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Resumen

La investigacion titulada “Nuevas formas de participacién femenina en el culto a Ifa
en la ciudad de Santiago de Cuba” se contextualiza en un proceso de restauracion
del cuerpo filosdéfico y liturgico de Ifa como religion cubana de sustrato africano. En la
practica de la misma se han venido suscitando nuevas formas de participacion
femenina que difieren de las formas tradicionales en que se realizaban,
especificamente, en relacién a la iniciacion de mujeres como lyanifa, problemética que
expresa una correspondencia con la vertiente religiosa asumida por los lideres en las

casas templo que dirigen.

Esta investigacion al pretender explicar qué factores socio- religiosos han propiciado
estas nuevas formas de participacién femenina en el culto a Ifa, se desarrolla desde la
disciplina de Sociologia de la Religion y los presupuestos analiticos que la misma

ofrece.

Como soporte teorico se utiliza la perspectiva dialéctica de Pierre Bourdieu como
tedrico general, como teoria particular utilizamos las concepciones sobre el fendbmeno

religioso de Frangois Houtart y como teoria especial la de Alexander Machado Pinedo.

Para su realizacion nos apoyamos en los métodos generales del conocimiento; analisis-
sintesis, histérico-l6gico y critico-racional. Se utiliz6 como estrategia el pluralismo
metodolégico, donde se combinan métodos y técnicas tanto del nivel te6rico como
empirico que permitirdn en una primera fase de la investigacién, fundamentar el objeto
desde el punto de vista tedrico y en una segunda fase, un andlisis dialéctico de la
tematica y la comprobacion de la hip6tesis de investigacion.



Summary

The research entitled "New forms of female participation in the cult of Ifa in the city of
Santiago de Cuba" is contextualized in a process of restoration of the philosophical and
liturgical body of Ifa as Cuban religion of African substratum. In the practice of the same
have been arousing new forms of female participation that differ from the traditional
ways in which they were made, specifically in relation to the initiation of women as
fyanifa, a problem that expresses a correspondence with the religious side assumed by

the leaders in the temple houses they lead.

This research, when trying to explain what socio-religious factors have favored these
new forms of female participation in the cult of Ifa, is developed from the discipline of
Sociology of Religion and the analytical assumptions that it offers.

As a theoretical support, the dialectical perspective of Pierre Bourdieu as a general
theorist is used, as a particular theory we use the conceptions about the religious
phenomenon of Francgois Houtart and as a special theory that of Alexander Machado

Pinedo.

For its realization we rely on the general methods of knowledge; analysis-synthesis,
historical-logical and critical-rational. Methodological pluralism was used as a strategy,
combining methods and techniques both theoretical and empirical that will allow, in a
first phase of the investigation, to base the object from the theoretical point of view and
in a second phase, a dialectical analysis of the thematic and the verification of the

research hypothesis.
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Introduccion

La religion es una construccion social. Se conforma a través de practicas y creencias
hacia lo sagrado y divino incidiendo en la vida social del hombre tanto desde la tradicion
como desde construcciones actuales. Tiene regularidades propias del entorno en que
se desarrolla y alude a la subjetividad individual y colectiva ejerciendo cohesion directa

sobre sus practicantes, en ese contexto en particular.

Existen en el mundo diversos sistemas religiosos que se sustentan bajo los basamentos
filosoficos y teologicos de quienes lo practican y se configura de acuerdo a las
caracteristicas del espacio social y momento historico donde se desarrollan. En dichos
contextos sociales e historicos confluyen diferentes formas religiosas que marcan, junto

a otros sistemas, las formas de configuracion y funcionamiento del entramado social.

La historia de Cuba se remite a una rica dinamica socio-religiosa caracterizada por sus
constantes  variaciones, sincretismos, confrontaciones, legitimaciones vy
reivindicaciones, que en el devenir de los afios han generado un cuadro religioso
heterogéneo simbolo del “gran ajiaco” cultural cubano. Son varias las representaciones
gue han enriquecido la identidad religiosa cubana, en un proceso de transculturacion,
mestizaje y sincretismo. Entre ellas se encuentra el culto a Ifa, que es una religion
cubana de sustrato africano que llegd a nuestro pais a través de la migracién forzada
de los esclavos procedentes de Nigeria. Este es un sistema de adivinacion complejo
empleado por los yorubas, con un cuerpo filoséfico y litirgico que respalda el sistema

adivinatorio del mismo, y también por el orisha Orula u Orunmila que lo rige.

La instauracion de esta practica religiosa en nuestro pais ha atravesado por un proceso
de adaptacién y ajuste de las practicas rituales ancestrales al contexto natural, histérico
y social para perdurar en el tiempo a través de los linajes religiosos y las redes de
familias religiosas organizadas en casas templos. Estas redes de familias estan
constituidas por hombres y mujeres que participan en la vida ritual conformando el

propio sistema a través de sus practicas. Por mas de 400 afos de existencia del culto a



IfA en Cuba se han instituido formas de participacion que han sido enriquecidas con
nuevos enfoques en relacion al tema. Este proceso comenzo en la década del 90, del
siglo pasado con la restauracion de los fundamentos del cuerpo filosofico y litargico.
Pudiendo reconocer a partir de este acontecimiento el comienzo de nuevas formas de

participacion que difieren de las habituales para dichos actores.

Nuestra investigacion pretende acercarse en particular a un proceso de caracter
religioso que ha venido ocurriendo durante las ultimas décadas entre los practicantes
de este culto. Dicho proceso consiste en la iniciacion de mujeres en una jerarquia de Ifa
cuya denominacion es lyanifa (castellanizacion del término yoruba lyanifa: madre de 1f4)
gue posesiona a las mujeres con muchos de los poderes y fundamentos religiosos que
adquiere el Babalawo (padre de los secretos, sacerdote de If4).

Esta practica ha generado la reaccion de no pocos religiosos, que se posicionan en las
formas mas cubanizadas causando contradicciones fundamentales, y hasta momentos
de conmocidn, en el seno de esa comunidad religiosa en Cuba. Por lo que la presente
investigacion pretende ofrecer una explicacion bajo los presupuestos de la Sociologia
sobre los factores socio-religiosos que han propiciado nuevas formas de participacion

femenina en el culto a Ifa.

Lo novedoso de este estudio radica en la manera de abordar esta temética. La
bibliografia consultada en su mayoria le da un tratamiento a la misma desde una mirada
de género a través de las teorias feministas y de empoderamiento. Si bien es cierto,
que el género como categoria transversaliza muchos de los fenémenos de la vida social
y también puede condicionar esta problemética, resultaria enriquecedor desde la propia
configuracion de la religidon, sus basamentos filoséficos y litdrgicos, conocer la posicion

de sus practicantes (donde se incluyen las propias mujeres) objeto de estudio.

La actualidad de esta investigacion parte del estudio de un fendmeno relativamente
reciente, ya que aunque la practica de Ifa en Cuba esta instituida hace mas de cuatro
siglos con formas definidas de participacibn femenina, que guardan una
correspondencia con su participacion en otros ambitos a nivel social, las nuevas formas

de participacion, en particular como lyanifas solo tienen aproximadamente 20 afios.



Las mismas en un espacio de controversia, reajuste y consolidacién, no han sido lo
suficientemente estudiadas desde la perspectiva cientifica de la sociologia de la religion

y de los factores que se refieren especificamente a su esencia.

En funcién de la anterior la importancia del tema radica en la intencion de contribuir a
enriquecer la comprension de un fendbmeno complejo, en un espacio religioso que
confluye con lo social y que necesita, para perdurar como institucién ajustar las
funciones, liturgia y practicas de los creyentes. Ademas como investigacion cientifica

puede constituir un referente para estudios posteriores.

Para la presente investigacion se realiz6 una revision bibliografica mediante la cual se
consultd literatura cientifica referida a la religion como proceso general en su
conformacion como parte de la identidad nacional del cubano, su transcurso por
distintas etapas que posibilitaron que emanara en nuestro pais una religiosidad sui
generis y auténtica. Los referentes tedricos escogidos fueron divididos en dos grandes

grupos para sus mejor comprension y analisis.

Primeramente un grupo de autores que de manera general nos permiten conocer el
contexto religioso cubano, sus caracteristicas y las particularidades de nuestro objeto
de estudio pero sin que esto sea enfocado como una problematica, desde la posicion,
que las formas de participacion femenina se asumen por los practicantes a partir de un
consenso. En un segundo grupo se encuentran los autores que ya desde una
perspectiva mas directa tratan el tema de la participacion femenina como problema

social.

En el primer grupo podemos mencionar a Fernando Ortiz con innumerables obras como

Los negros brujos (1906). Para el afio 1940 y posteriores a éste crea obras colosales

como Contrapunteo cubano del tabaco y el azucar. Lydia Cabrera, su obra cumbre El

Monte (1954). Natalia Bolivar especificamente en su obra Legado Africano en Cuba

(1997) y Jorge Ramirez Calzadilla, investigador del (CIPS) y del (DERS), con su articulo
Religion, Cultura y Sociedad en Cuba (1997).




Desde una postura mas cercana a la presente investigacion; la socidloga Sonia Parella

Rubio con su obra, Repensando la participacion de las mujeres desde una perspectiva

de género (2003), Las relaciones de género y poder en las religiones de antecedente

africano (2011) del autor Raul Febles Conde asi como la socidloga Oyéronké Oyewumi
que en 2003 realiza estudios religiosos sobre la posicién de la mujer como practicante y
por ultima Maria Margarita Castro Flores, investigadora del Centro de Estudios sobre
América en su obra Religiones de origen africano en Cuba: un enfoque de género
(1996).

Por lo que se propone el siguiente disefio de investigacion.

Como problema cientifico exponemos; ¢ Qué factores socio- religiosos han propiciado
nuevas formas de participacion femenina en el contexto del culto a Ifa en la ciudad de
Santiago de Cuba?, con el objetivo de Determinar qué factores socio- religiosos han
propiciado nuevas formas de participacion femenina en el contexto del culto a If4, con
vista a definir las tendencias fundamentales del fenomeno en los momentos actuales.
Por lo que se propone como hipotesis de investigacion que; El campo socio-religioso
del culto a Ifa, el papel de los lideres religiosos y la vertiente religiosa que asume cada
casa templo son los factores socio- religiosos que han propiciado nuevas formas de

participacion femenina en la ciudad de Santiago de Cuba.
Para lo cual formulamos las siguientes tareas cientificas:

e Sistematizar los principales referentes teorico-conceptuales que desde una
perspectiva sociolégica posibilitan determinar y explicar los factores socio-religiosos

que han propiciado nuevas formas de participacién femenina.

e Seleccionar y aplicar las teorias sociolégicas que permitan la comprension de la
interrelacion dialéctica entre el campo socio-religioso, el papel de los lideres
religiosos y la vertiente religiosa asumida por cada casa templo como las variables

pertinentes para el analisis.



e Fundamentar la utilizacion de los aspectos metodolégicos que permiten el analisis

de las nuevas formas de participacion femenina.

e Realizar la caracterizaciéon de las 4 casas templos escogidas como unidad de
andlisis en la ciudad de Santiago de Cuba.

e Establecer los nexos dialécticos entre estos factores socio-religiosos con las nuevas
formas de participacion femenina como lideres religiosas en la ciudad de Santiago
de Cuba, llegando a conclusiones a través de resultados cientificos sobre las
tendencias del fenébmeno en la actualidad.

En la investigacion se parte de los conceptos referenciales para el estudio como el de
religion, factores sociales, factores socio-religiosos, lider religioso, casa templo en
funcién de las nuevas formas de participacion femenina, entre otros que complementan
los primeros. Se estudian los factores socio-religiosos que determinan este fendbmeno,
partiendo de la concepcion del tedrico general dialéctico Pierre Bourdieu en su teoria
del habitus, campus y capital cultural. Como teoria particular se utilizaron las
consideraciones de Francois Houtart acerca de las practicas simbdlicas y la
institucionalizacidon de las expresiones religiosas. Por ultimo desde las teorias
especiales se consulté la propuesta de Alexander Machado Pinedo en su tesis de

maestria referida a la aproximacion jerarquica femenina en el ifaismo cubano actual.

La estrategia metodologica empleada en la investigacion se basa en la triangulacion
multiple de datos, técnicas y teorias. Los métodos generales del conocimiento que
transversalizan la investigacion son el histérico-légico, andlisis-sintesis, inductivo-
deductivo y critico-racional. Se emple6 el método de la observacion cientifica asi como
el de la encuesta. Dentro de este ultimo método, se aplicaron las técnicas de entrevista
a expertos e informantes claves y el cuestionario. Se utiliz6 también la técnica de la
historia de vida y en el nivel matematico-estadistico se utilizé el Paquete Estadistico de
las Ciencias Sociales (SPSS) 15.0.



La presente investigacion se estructura por dos capitulos. Un primer capitulo titulado;

Fundamentacién histérica vy tedrica de la participacion femenina en el culto a Ifa,

dividido para su mayor comprension en cuatro epigrafes. El epigrafe 1.1 analiza la
evolucion histérica de la participacion femenina en el culta a If4& como fendmeno social;
aparejado a éste el epigrafe 1.2, que analiza los antecedentes teoricos de la
participacion femenina asi como, el epigrafe 1.3 que expone las nociones conceptuales
relacionadas con el objeto de estudio y el epigrafe 1.4 que recoge concepciones
tedricas en las cuales fundamentaremos cientificamente el fenbmeno de las nuevas

formas de participacion femenina en el culta a Ifa.

En el capitulo 2, titulado_Fundamentacion Metodolégica y Andlisis de los resultados

para la investigacion, también se dividi6 para un mejor trabajo en 4 epigrafes. El

Epigrafe 2.1 aborda lo relacionado a la fundamentacion del problema cientifico asi
como comprende el disefio tedrico — metodoldgico de la investigacion. El Epigrafe 2.2
acierta el desarrollo de la estrategia metodolégica empleada en la investigacion, donde
se justifican los métodos, técnicas y muestra de las mismas. En el Epigrafe 2.3 se
expone la caracterizacion de las cuatro casas templo escogidas como unidad de
andlisis y en el Epigrafe 2.4 se muestra el andlisis de los resultados. Por ultimo se
expresan a modo de conclusiones las consideraciones centrales del estudio, se
exponen las bibliografias consultadas para el desarrollo del mismo de conjunto con el

cuerpo de anexos.

Las limitaciones mas significativas, emanan del hecho del caracter simbdlico y subjetivo
con que los actores sociales asumen sus practicas religiosas desde los fundamentos y
la interpretacion de los mismos, y por otra parte de la imposibilidad de definir una
poblacion confiable desde el punto de vista estadistico que permita realizar analisis
representativos desde lo cuantitativo, al no existir registros escritos de los practicantes e
iniciados en ningun nivel jerarquico.

Como resultado de la investigacion se espera poder corroborar la hipotesis de trabajo a
partir del conocimiento de los factores socio-religiosos y su influencia en las nuevas

formas de participacion femenina



Capitulo I: Fundamentacién histérica y tedrica de la participacién femenina en el
culto a Ifa

Epigrafel.1. Antecedentes socio-histéricos de las nuevas formas de participacion

femenina en el culto a Ifa.

Las practicas religiosas son una de las formas mas antiguas de actividad humana. Son
expresion a nivel social de una cosmovision y filosofia del mundo a través de la cual los
sujetos, se apropian de modos de actuar y sentir en correspondencia con los preceptos
gue se establecen. Su diversidad es significativa, abarcando desde aspectos esenciales
hasta pequefios matices. Al igual que el resto de las manifestaciones de la vida social
del hombre estas se encuentran transversalizadas por procesos de caracter histérico,
politico, econémicos, migratorios entre otros; los cuales le confieren una gran

complejidad en las sociedades modernas.

La contextualizacion de los andlisis sobre el tema resulta una necesidad porque solo a
partir de la misma se lograran establecer las pautas que permiten su adecuada
caracterizacion y comprension. A partir del problema planteado en nuestra investigacion
referida a los factores socio-religiosos que han propiciado nuevas formas de
participacion femenina en el culto a Ifa, es pertinente comenzar por comprender la
evolucion de manera general de este tipo de practica religiosa en nuestro pais para lo
cual se utilizar4 la periodizacion ofrecida por la historiadora Natalia Bolivar para tal
propadsito. (Bolivar, 1992:156)

El cuadro religioso cubano presenta una peculiar complejidad por la diversidad de
formas y organizaciones en que se componen y asi como diferencias entre ellas. Esto
responde a que histéricamente se han establecido distintos modelos socioculturales
gue han aportado modos distintos de expresar la religiosidad. De la cultura aborigen,
guedan algunas huellas poco perceptibles. Los modelos méas importantes, el espafiol y
el africano, establecieron respectivamente, el catolicismo con caracter hegemonico y
expresiones cubanizadas conformadas en un proceso de transculturacion. El modelo
norteamericano importé el espiritismo y mas de 50 denominaciones protestantes. A
través de otras influencias migratorias se han incorporado el vudu haitiano, el judaismo,

formas religiosas chinas, islamismo, entre otras.



Dentro de esta diversidad interesan particularmente para esta investigacion, los aportes
del modelo africano que llega a nuestro pais a partir del siglo XVI hasta el XIX.
Constituido, al igual que el espafiol, por un conjunto de culturas de diferentes pueblos,
aporto distintas formas religiosas que en las condiciones cubanas fueron modificandose
hasta conformar las actuales expresiones cubanizadas, entre ellas la Regla Osha-If4,
de origen yoruba, la Regla Conga o Palo Monte, de ascendencia bantu, las sociedades
secretas masculinas Abakua y otras menos extendidas como las Reglas Arara e lyesa.
(Ramirez, 2003:142)

El producto religioso trasplantado que, en su proceso de adaptacion, adquirié cierta
filosofia cultual del entorno, ahora, para el fortalecimiento eficaz de su dinamica
existencial debia considerar el nuevo espacio para establecerse y expandirse. En lo
relacionado con la practica cultural de Ifa, revelar como fue hacia nuevas formas de
entendimiento y de su quehacer religioso dentro de la realidad historica existente, se
convierte en una tendencia particular. Su comportamiento indica que, muy por encima
de entenderlo como un culto, esta religibn posee una incalculable adaptabilidad a los
tiempos, al medio, a la autodefensa y a la sobrevivencia; de ahi que sean perdurables.
(Blanco, 2017:13)

Estos procesos se conocen bajo el referente de transculturacion, lo cual se define como
un proceso dialéctico de desarrollo de la cultura en el transcurso del cual, a partir de
diferentes culturas primarias nacen componentes de cualidad nueva, determinado por
relaciones sociales distintas de los que causan una cultura primaria; este concepto lo
propone el destacado investigador Don Fernando Ortiz y Fernandez (Ortiz, 1987:83), y
el mismo ha sido muy adecuado para reflejar la complejidad de los procesos de
interaccion étnico-cultural ocurridos en la historia de Cuba y su repercusién en la
formacion de nuestro pueblo y cultura para sefialar los cambios efectuados en la

sociedad a consecuencia de la introspeccién de nuevas culturas en la nuestra.

En estos momentos de la historia se recogen pocos datos de la participacion femenina
dentro del culto a Ifa. Pudiésemos decir que entre los siglos XVIII y el XIX, se

mantuvieron en la sociedad cubana patrones discriminatorios, racistas, excluyentes que



afectaron directamente al florecimiento natural de las religiones de substrato africano,
quienes no pudieron desligarse de los patrones culturales impuestos por la sociedad
imperante. No obstante en los cabildos y demas organizaciones religiosas de la época
podemos encontrar elementos que denotan los primeros indicios de nuestro objeto de

investigacion.

Segun Daysi Rubiera (2000), los cabildos a pesar de ser creados como via de control y
segregacion de la poblacion esclava en Cuba fueron centros de conservacion de una
gran parte de las creencias y tradiciones de la cultura africana, en este caso de la
lukumi. En ellos las mujeres desempefiaron su papel de transmisoras desde su posicion
de reinas, madrinas o mayordomas, cargos para los que eran elegidas, de acuerdo con
su jerarquia religiosa, su avanzada edad y su importancia econémica dentro de la
comunidad segun la tradicion africana. Esa posicion le conferia ademas prestigio social
dentro del mismo grupo étnico. Un ejemplo de ellas lo fueron Inés Flores, Na Caridad,

Maria Josefa Cardenas y Maria de Jesus Soto.

Fueron reconocidas muchas de ellas como M& Montserrat, Fermina Gomez Pastrana,
Latuan (quien dicté la mayor parte de la narrativa de Osa e Ifa en Cuba) y Maria Towa,
entre otras. Esta Ultima considerada histéricamente, como la reina de los lukumi, ya que
en ese tiempo era la Unica lukumi que podia leer y escribir, segun se cuenta desde la
oralidad de la tradicién. Se cuenta que fue ella quien le dio el cuchillo y la posibilidad de
matar a todos los santeros y Babalawos que la siguieron. Fue también la que hizo que
el reconocido santero matancero Octavio Sama Bangbosé se hiciera santo dos veces
en la Habana para poder consagrar en Osa al santero Nicolas Angarica. Se dice que
fue la lukumisa Timotea Albear Na Latuan quien dictaba ceremonias y leyendas a los
babalawos de aquella época y ensefiaba la lengua primitiva de Oy6 a sus

descendientes.

A modo de conclusidon sobre esta primera etapa y en funcion del problema de
investigacion que se desarrolla en la presente investigacion se hace necesario resaltar
gue el contexto social en el cual se desarrollaba esta manifestacion religiosa no era

favorable para la misma. La esclavitud, la discriminacion racial, la marginalidad, la



exclusion al margen de la ley, la persecucion religiosa sumado a un proceso de
transculturacion y sincretismo no permitian la conformacion de estructuras estables, con
lideres que gozaran de autonomia y reconocimiento. Esta situacion afectaba
doblemente a las mujeres que practicaban esta religion, ya que se veian marginadas no
solo por el hecho de ser practicantes de la misma sino ademas por ser mujeres, las

mayorias negras o mestizas y muchas de ellas esclavas.

Durante la Republica Neocolonial (1902-1958) estas practicas cubanas de substrato
africano contindan socialmente discriminadas, aunque su expansion hacia otras areas
del pais por la migracién interna, organizaciones autonomas y los vinculos de la familia
religiosa, fue innegable. Producto de la sublevacion del entonces ilegal Partido de los
Independientes de Color, ocurrida en 1912 en la regidén oriental de Cuba y que
reivindicaba mejoras para los negros y los mulatos, se desata una cruel represion
contra negros y mestizos y se produce una vuelta al mundo subterrdneo de las
deidades del pantedn afrocubano, las cuales de nuevo, se encubrieron bajo las formas
de los santos catolicos. No es hasta 1940 que se promulga una nueva constitucién de la
Republica, la cual crea un clima favorable a la préactica de las religiones cubanas de
substrato africano en el marco de las libertades civiles. Estas libertades incluian
ademas un grupo de conquistas de reivindicacion femenina que formaron parte de la

lucha por los mismos durante varios afios (Bolivar, 1992:162).

La conjugacion de estos dos factores logra incidir en las representaciones que a nivel
social se van a establecer con relacién a las mujeres y se van a proyectar en todos los
ambitos de la vida social incluidas las practicas religiosas. Se conocen, dentro del
ambito religioso de principios de la Republica, muchas mujeres que lideraban
ceremonias, iniciaciones y entrega de divinidades, lo que hoy representa un tabu para
las mujeres contemporaneas. Fue Ma Montserrat de Matanzas, quien desde su
consagracion de lyalorisha, entreg6 el primer Oodua! a un Babalawo de la Habana, a
Pedro Pablo Pérez (awo ogbéyono). Esta labor la continud la conocida Olésa Cuca
Oodua. (Betancourt, 2003:34)

! Divinidad masculina.
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Ferminita Gomez, fue la primera en entregar el fundamento de Ol6kun a personas no
iniciadas a partir de 1944. Hay quienes afirman que no se explican como una mujer fue
capaz de hacer algo asi, porque Olokun es una divinidad que sélo puede ser entregada
por Babalawos. Era una gran espiritista y cuenta la historia que pertenecia a una
sociedad secreta de mujeres espiritistas, algunos afirman que se trataba de una
sociedad Geélédé2. También entregd el primer Orisa Oko en Cuba, a mediados de la

década del 40, ya que se le consideraba una divinidad propiamente de mujeres.

En nuestro pais, las mujeres se destacaron como en el antiguo pueblo yoruba donde,
luego de la dispersion histérica, se fortalecieron las sociedades femeninas conocidas
como Elekko3, Orisa Oko?# Geélédeé®, asi como las mujeres adivinas conocidas como
lyanifa, y se acentto, primordialmente, la presencia de las Yeyé®, ancianas consejeras
de la comunidad, que hasta hoy nos llegan sus resefias insertadas en nuestros cantos e
invocaciones. No existe evidencia de que utilizaran la palabra lyanifa, pero podemos
suponer que algunas de esas iniciadas arribaron a América, y de hecho a Cuba.
(Betancourt, 2003:38)

Como otros rasgos caracteristicos del periodo 1902-1958, podemos explicar que en los
mandatos presidenciales de la naciente Republica cubana, la discriminacion racial toma
matices diferentes desde su primer presidente, don Tomas Estrada Palma (1906); la
intervencion americana implanta y hace mas evidente el racismo en el periodo 1906-
1909, intentando quitar el voto a los negros e imponiéndole a su ejército la prohibicion

de mezclarse con pardos o mestizos. (Bolivar, 1992:162)

A continuacion es nombrado presidente José Miguel Gémez (1909-1913), el cual
pertenecia a una prestigiosa casa de paleros. Prosigue la discriminacion racial y por

ende la represion hacia las manifestaciones religiosas de origen africano en los

2 Organizacion ancestral femenina. Culto secreto.

3 Culto secreto femenino.

4 Divinidad femenina a la que se le rinde culto.

5 Culto femenino.

6 Grupo ancestral. Ancianas lideres de las comunidades yorubas.
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periodos de los presidentes Garcia Menocal (1913-1921), Alfredo Zayas (1921-1925),
Gerardo Machado y Fulgencio Batista en su primer mandato (1940-1944). Este ultimo,
ferviente religioso de la Regla de Ocha y las Reglas de Palo, tenia asentado al orisha
Shangé. Durante estos periodos se observa una proyeccion gubernamental, a través de
sus cuerpos represivos, de inculpar a los negros descendientes de esclavos, a los
criollos y a los mestizos de practicas de brujeria, fetichismo y, en mdultiples casos, de
asesinatos, robos y violaciones, a fin de sembrar el miedo en la poblacion blanca del
pais. Todo esto aparece registrado en los anales de la policia de los distintos periodos

presidenciales. (Bolivar, 1992:163)

De nuevo las manifestaciones religiosas de origenes africanos y ya afrocubanos pasan
a la clandestinidad, y sus componentes, no ya soOlo negros, sino también mestizos y
blancos, la practican a puertas cerradas para no ser tildados de oscurantistas y
brujeros. No obstante, se dice que incluso en el periodo anterior a 1940, algunos
presidentes de la recién instaurada Republica fueron iniciados en los cultos de la
santeria y ejercian su influencia sobre la poblacién creyente humilde con fines
electorales. Paralelamente, la Regla de Ocha, en ese momento patrimonio de negros
africanos, de mulatos y de sus descendientes, vio nacer un interés por ella en los
sectores blancos de la poblacion, sobre todo en las capas mas humildes, las cuales
comenzaron a incorporarse a sus cultos de una forma desprejuiciada. En esta época
alcanza especial relieve el hecho religioso conocido como «paralelismo», el cual

considera que distintos sistemas religiosos son compatibles. (Bolivar, 1992:164)

El clima politico propiciado por la Constituciéon de 1940 favoreci6 el afloramiento de los
cultos de origen yoruba y permitio, en cierta medida, los contactos entre los asiduos a
las distintas casas templos, mas o menos de forma incidental. El establecimiento, a
través de las grandes casas de babalawos o casas templos, del control de las tiradas
para el vaticinio de los oddun de If4 que regirian el afio; conocido como la Letra del

Afo, aflor6 como otra caracteristica del periodo. (Bolivar, 1992:165)
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La exclusion y la subordinacion de la mujer negra en las practicas religiosas cubanas de
substrato africano, son comportamientos que han sido aceptados en el proceso social
desde la esclavitud en América. Por el largo proceso de sincretizacion con los valores
patriarcales del catolicismo, las funciones espirituales de las mujeres negras como
lideres se perdieron en los cabildos establecidos en Latinoamérica, sin tener en cuenta
muchos de los mitos y précticas originales yorubas. El proceso de yorubizacion y de
desincretizacion que emerge en Cuba a finales del siglo XX continGa con estas mismas
pautas discriminatorias. De las ramas religiosas afrocubanas, las sociedades secretas
masculinas abakud no aceptan mujeres en su composicion, mientras que la Regla de
Osha y la Regla Conga permiten que participen en los ritos religiosos con un papel
subordinado al del maximo sacerdote o babalawo. Las mujeres pueden llegar a ser
lyaloshas (santeras) pero no tienen la opcion de formarse en los secretos de la

adivinacion para ocupar la categoria de lyanifa; madre de un Ifa.

En la Etapa Revolucionaria desde 1959 hasta la actualidad; a partir de declararse la
proyeccion socialista de la Revolucion Cubana, comienza un nuevo ciclo para las
religiones afrocubanas. Estas, que han influenciado dejando su impronta en la pintura,
la musica, la literatura, el teatro, etc., ya forman parte de la joven identidad nacional.
Después de décadas de ilegalidad de las religiones en Cuba, en 1992 bajo un proceso
de rectificacion de errores, se ofrece un marco legal para los practicantes y creyentes
de todas las religiones, incluyendo la aceptacion e institucionalizacion de las préacticas
religiosas cubanas de substrato africano.

Este momento de apertura nacional tendria también su repercusion en cuanto a generar
relaciones de intercambio con centros de culto de otras naciones similares en
importancia desde el punto de vista cultural. Es asi que comienzan los intercambios con
paises como Nigeria, Brasil, Venezuela y México, con el predominio de eventos bajo el

formato de Conferencias o de Talleres Internacionales.

En 1992 se habia organizado el Primer Taller Internacional sobre los problemas de la
cultura yoruba en Cuba, afios antes (1987) se habia recibido la visita del Ooni de llé Ifé.
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El propio hecho de crear en el afio 2000 la Asociacién Cultural Yoruba de Cuba (ACYC)
y los gestos que desde el punto de vista simbdlico marcaron su origen, evidencian las
intenciones de revisar o al menos reorientar, el culto sincrético cubano a formas acaso
mas puras u ortodoxas de acuerdo al nacleo original africano.

Con respecto a la posicion de las mujeres y su participacion en esta etapa podemos
decir que continuaban ganando espacio y reconocimiento en la sociedad religiosa a la
par del contexto social donde se enmarcaban. A medida que se iba empoderando la
mujer en las esferas de la vida social también se hacian presentes en la religion pero
desde las mismas posiciones que se habian heredado a lo largo del proceso tradicional
de conformacioén de esta religion en Cuba. No se evidencian, hasta donde se ha podido
investigar, nuevas formas de participacion femenina hasta los primeros afios del siglo
XXI, donde en un proceso de restauracion del cuerpo filoséfico y litargico de Ifa se ha
experimentado un proceso de cambio en sus tradiciones y practicas religiosas. Uno de
los ejemplos que evidencian estas nuevas formas de participacion femenina, es la

iniciacién de mujeres en la misma, asunto muy polémico para la tradicion cubana.

Como bien nos hemos podido dar cuenta a lo largo del epigrafe de manera histérica las
mujeres siempre estuvieron presentes en el complejo sistema Osha- Ifa. Por cuestiones
de indole social, las mismas fueron quedando relegadas a actividades que cada vez se
parecian mas con la vida cotidiana de la sociedad, que con verdaderas jerarquias

religiosas y posicionamiento social a través de un liderazgo religioso.

Las referencias mas antiguas que se tienen sobre esta practica en Cuba son en verdad
muy recientes, pues la primera de estas iniciaciones tuvo lugar en marzo del afio 2000,
cuando las cubanas Maria Cuesta y Nidia Aguila de Leon, fueron iniciadas como las
primeras lyanifa en el pais, en el seno de la Casa Templo “Ifa Iranlowo”,” cuyo lider
religioso es el Babalawo Victor Betancourt Estrada. En entrevista concedida para este
trabajo, Victor expresa que este primer proceso se conservo en la discrecion de la casa

que él dirige, porque como era la primera vez, queria dejar pasar un tiempo y estar

“La Casa Templo “Ifa Iranlowo” encabeza un “Proyecto de Restauracion Religiosa” consistente en rescatar en la
medida de lo posible las practicas originales que, de acuerdo a analisis comparados desde perspectivas
teoldgicas, histdricas y filosdficas, generan incertidumbre sobre las fundamentaciones (o ausencia de ellas) que
subyacen bajo los cambios que se operaron en las religiones cubanas de substrato africano.
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seguro, con la practica cotidiana de las nuevas sacerdotisas, de que todo habia salido
bien. Igualmente explica que se limitdé a iniciar mujeres de su casa templo para ser

posteriormente consecuente con cualquier adversidad que se pudiera presentar.

Es por eso que esta fecha no se toma como momento inicial de socializaciéon o de
practica publica de las lyanifa en Cuba, pues no es hasta el afio 2004 que se tiene
conocimiento de estas, a raiz de la iniciacién de la venezolana Alba Marina Portales y
todo lo que ocurri6 a su alrededor. De la repercusion en Venezuela de este
acontecimiento constan evidencias favorables, aunque también de oposicién, en el
sentido de haber introducido una practica que pronto se diseminaria con notable
amplitud en ese pais. No tenemos certeza de que haya sido la primera venezolana,
aunque si se sabe que no debe haber habido un nimero significativo con anterioridad.

Alba Marina Portales fue iniciada en la Casa Templo liderada por el Babalawo Ernesto
Acosta Sedies, en Matanzas, bajo la guia de Victor Betancourt, y con la participacion
ceremonial casi absoluta de las dos lyanifa cubanas, Maria Cuesta, y Nini. (Machado,
2013:32). A partir de las tres primeras iniciaciones practicadas, y a pesar de algunos
muy fuertes criterios vertidos por lideres y casas religiosas de nuestro pais, surgidé un
movimiento que pronto se extendid a otras provincias y municipios, trajo como resultado
el nombramiento de lyanifas en Matanzas, Céardenas, Mor6n, Santiago de Cuba y

Holguin.

Como se puede apreciar en esta etapa particularmente a partir del afio 2000 se produce
una apertura en cuanto al tema de la participacion femenina. Es necesario especificar
que siempre ha existido participacion femenina en la religion yoruba, pero que la misma
tiene caracteristicas diferentes en cada momento expresandose una correspondencia
entre ella y las formas de participacion nivel social. Lo que hemos de aclarar es que las
formas en que se comienzan a manifestar esta participacion tienen un nuevo caracter al
permitir a las mujeres iniciarse como lideres religiosas y asumir de conjunto con esta
responsabilidad un papel protagonico en ceremonias y actividades a las que de otra
forma no tendrian acceso, por lo que estamos en presencia de nuevas formas de

participacion en este sentido.
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Epigrafe 1.2. Antecedentes tedricos para el tratamiento de las nuevas formas

participacion femenina.

Con relacion al tratamiento de los factores socio-religiosos que han propiciado las
nuevas formas de participacion femenina en la religion yoruba se pueden ofrecer
diferentes enfoques para su tratamiento, a partir de criterios que resultan factibles para
su comprension. Entre ellos se encuentran las diferentes ciencias o disciplinas que
tratan el tema tales como la antropologia, la historia, estudios culturales, la propia

sociologia entre otros.

Sin embargo la utilizacion de este criterio de analisis plantea la dificultad de indefinicion
del problema en estudio por la ambigiiedad tedrica con que se realizan la mayoria de
los estudios consultados, haciendo dificil definir desde esta transdiciplinariedad las

limitaciones y aportes de los mismos, en su contexto especifico.

Enmarcados en esta problematica y a partir de los textos analizados, se destacan
algunos aspectos que matizan este estudio ya que permiten ubicar estas
investigaciones independientemente de la ciencia o enfoque. Se propone organizarlos

en dos grandes grupos:

I. Generales: Se enfocan en la caracterizacion del sistema socio-religioso
yoruba y de los tipos de practicas que lo distinguen de manera general. En
ellos el tema de la mujer no esta definido como una preocupacion porque no
esta detectado como problema ni por los investigadores (los cuales estudian
cuestiones generales dentro del contexto religioso y evolucién del mismo), ni
por los propios actores sociales de las practicas (que asumen la participacion
dentro de la misma sin cuestionarse los fundamentos orales que se puedan
generar).

II.  Especificos: Ofrecen un tratamiento al tema de la participacion femenina en el
contexto religioso yoruba tanto a las formas tradicionales establecidas como a

las nuevas que se han incorporado.
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A continuacién expondremos algunos de los criterios manejados por los autores que

responden al primer grupo.

Uno de ellos los investigadores es Fernando Ortiz, que manifiesta interés por el estudio
de las tradiciones religiosas y la cultura africana en Cuba y quién con su libro_Los

negros brujos (1906), que formara parte de la trilogia compuesta ademas por Los

negros esclavos y Los negros curros, intenta probar desde una perspectiva criminalista

y positivista que el hampa cubana estaba relacionada con las practicas religiosas de los
negros de la isla. En este primer estudio de la religibn se presentara la misma como
brujeria o simplemente como un conjunto de supersticiones que mantienen al pueblo en
la ignorancia. Esta obra contiene ademdas dibujos que recrean altares, vestuarios e
instrumentos musicales que servirian para preservar este conocimiento y despertar el

interés de las investigaciones de dichos temas.

Ortiz cambiara su perspectiva con respecto al tema afrocubano al comenzar la
investigacion de campo en la isla. Para el afio 1940 y posteriores a este crea obras
colosales como Contrapunteo cubano del tabaco y el azucar; donde el aspecto mas

importante serd que acufia el concepto de transculturacion, empleandolo para explicar
el fenbmeno de hibridacién dentro de la cultura cubana y que para la compresion y
desarrollo del tema investigado se hace de necesario abordaje. Publica ademas Los
bailes y el teatro de los negros en el folklore de Cuba (1950), Los instrumentos de la

musica _afrocubana (1952-1955), en los cuales ilustra caracteristicas del complejo

religioso que sirven de base para conocer elementos importantes dentro de este

contexto socio religioso.

Otra autora cuya obra se enmarca en los inicios de escritos cientificos sobre estos
temas religiosos de raices africanas es Lydia Cabrera. Sus trabajos etnograficos sirven
también como muestras empiricas de como se desarrollaba el sistema religioso por
esos dias. Su obra cumbre EI Monte (1954), es un texto que hace un estudio etnologico
de la religion yoruba en Cuba y sirve también de manual del uso de hierbas por los

practicantes de la Regla Osha-Ifa. Su trabajo nos permite comprender hasta cierto
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punto la complejidad de las practicas religiosas, su rica tradicion oral, la relacion entre
las deidades e informacion sobre una gran cantidad de rituales.

Aunque reconocemos la importancia de tal obra para mostrarnos elementos
caracteristicos del sistema la misma no trasciende mas alld de descripciones que
pudiesen estar manipuladas por los practicantes a quienes utiliza la autora como
fuentes y por la desconfianza hacia las personas ajenas a la religion que en ocasiones
se manifiesta. En cuanto a la participacion femenina no hace grandes aportes aunque
menciona grandes lyaloshas de la época sin identificar las probleméticas que hoy nos
planteamos. Pero sin lugar a dudas a la altura de su tiempo estos trabajos son un
tributo a las formas tradicionales y genuinas de la practica de este culto, asi como un

acercamiento a ciertos conceptos filosoficos que rigen a practicantes y aleyas.

Siguiendo la linea de las investigaciones de este corte nos encontramos de manera
mas contemporanea las investigaciones de Natalia Bolivar con una obra prolifera en
temas de religiones cubanas de substrato africano. Especificamente en su obra Legado

Africano _en Cuba (1997); realiza un abordaje histérico de la actividad religiosa o

pararreligiosa practicada en Cuba desde la colonizacion hasta 1990. Expone un
desglose por etapas histéricas que aporta a esta investigacion la posibilidad de
identificar dichas etapas que se enmarcan de manera historica y que arrojan
caracteristicas propias de cada una. Muestra la denotacion por distintos grupos los
cultos practicados en Cuba. Como obra histérica y etnogréafica aporta elementos que
permiten identificar una cronologia, elementos culturales y mitolégicos identificativos,
dan un panorama general del contexto socio religioso sin enfocarse en el impacto social

de las mismas, sus causas sociales, consecuencias, regularidades, entre otros criterios.

Jorge Ramirez Calzadilla, investigador del (CIPS) y del (DERS), quien en su articulo

Religién, Cultura y Sociedad en Cuba (1997) amplia sobre el tema. Muestra el cuadro

religioso cubano completo, lo que permite hacer una comparaciéon entre las religiones
cubanas de substrato africano y otras que coexisten con ella. Asume la posicion de que

la religiosidad del cubano es casi en su totalidad de tipo mosaico, de manera
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espontanea, que confluyen muchas religiones y se practican en un mismo contexto;
incluso muchas veces mezcladas a través de los modelos culturales definidos por este

investigador.

Como principal limitacion de su estudio pudiésemos encontrar que a pesar de
establecer el cuadro religioso cubano, no muestra en profundidad los mecanismos y
situaciones sociales que dieron paso a éste. En ningun sistema religioso que menciona
hace alusién a la posicion femenina dentro de ellos. Aun asi es una importante
contribucion al estudio y valoracion del fenomeno religioso en Cuba a partir de los
vinculos entre los factores sociales y el desarrollo histérico en nuestro pais abordando

el fenbmeno con objetividad y rigor cientifico.

Dentro de la perspectiva particular podemos hacer referencia a otro grupo de estudios
sobre el tema de la participacion femenina. En ellos se pueden visualizar dos formas de
tratamiento. La que hace referencia de manera general al tema femenino en su
vinculacion y proyeccién en diferentes esferas de la vida social en general y aquella que

especificamente hace referencia al objeto de la investigacion.

La socidloga Sonia Parella Rubio en su articulo Repensando la participacion de las

mujeres desde una_perspectiva de género (2003); revisa los principales enfoques

tedricos en el estudio del desarrollo desde una perspectiva de género. Ademas analiza
como ha ido evolucionando el tratamiento que desde la propia teoria se ha dado a las
relaciones de género, destaca categorias conceptuales como género, desarrollo,
globalizacion y nos muestra para la presente investigacion una mirada en relacién con
la importancia del género en los estudios sociales y la vinculacion directa de las

mujeres a estas actividades.
Estos elementos son posibles entenderlos en el objeto de nuestra investigacién donde

las mujeres se desarrollan en una sociedad verticalizada por concepciones patriarcales

dominantes. Sirve de referente tedrico para entender hasta cierto punto las relaciones

19



del género y sociedad vinculadas con las mujeres pero no muestra esta particularidad
dentro del fendmeno religioso al no ser fuente de sus investigaciones.

En el articulo Las relaciones de género y poder en las religiones de antecedente

africano (2011) del autor Raul Febles Conde realiza valoraciones muy acertadas que
van directamente relacionadas con nuestro objeto de investigacion. Expone que los
estudios de género son un conjunto de proposiciones tedrico- metodologicas de
importante valor para la comprension de las relaciones entre los hombres y mujeres y
del lugar de cada rol dentro de la existencia humana. Pasa esto por cuestiones
culturales que son impuestas de forma racional en contextos sociales determinados
pero deben estudiarse en un despliegue histérico para entender su génesis y los

momentos mas importantes de su desarrollo como problematica.

Existe una compleja naturaleza de relacion dominacion-subordinacion en las religiones
de substrato africano a través de los roles que se asumen de manera cultural en funcién
del contexto socioeconOmico, historico, politico en que tienen lugar dichas
desigualdades. Aun cuando desde su investigacion podemos utilizar elementos tedricos
que permiten conocer regularidades y caracteristicas del sistema religioso, no va a la
implicacion social del hecho, a las interrelaciones entre individuos y el sistema por lo
gue ahi radica su limitacion para nuestro estudio sin dejar de reconocer aspectos

tedricos referenciales que marcan pautas importantes en la misma.

Las concepciones africanas del género y del feminismo, tales como las de la
antropologa Ifé Amadiume o la socidloga Oyéronké Oyewumi ambas nigerianas, son
esenciales en la incorporacién de formas propias de andlisis sobre los sistemas de
género, los roles y las relaciones de género en el continente africano. El trabajo de la
socidloga nigeriana, Oyérénké Oyewumi, quien hace una critica muy pertinente al uso
de la “mujer” como una categoria social, siempre sin poder y definida en relacién con el

hombre, ha sido sin duda una gran fuente de inspiracion.
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Basandose en datos sobre la sociedad yoruba pre colonial, Oyewumi cuestiona el uso
del género como principio de organizacion social en esa sociedad nigeriana, ya que
confunde diversos y complejos roles femeninos bajo un dnico prisma. Las mujeres
yorubas pre coloniales participaban de muchos roles superpuestos e incluso
paradgjicos, tales como marido, esposa, madre, cufiada, hijo/a (en muchas lenguas
africanas un término neutro), comerciante, cultivadora, etc., practicantes y lideres

religiosas. (Oyérénké Oyewumi, 2003:35).

Lo mas significativo que nos muestra las consideraciones de esta autora, es reconocer
que el género, no es una categoria necesariamente estatica ni fija, ni definida como
opuesta al género masculino, sino que esta en verdad construida socio culturalmente y
gue por demas evoluciona en sus significados y contenidos con el tiempo; para cada
mujer puede facilmente modificarse durante su ciclo de vida o ser muy diferente para

las mujeres de distintos contextos historicos, sociales y politicos.

Maria Margarita Castro Flores, investigadora del Centro de Estudios sobre América en

su obra Religiones de origen africano en Cuba: un enfoque de género (1996); en su

escrito aporta las ideas de que asumir en Cuba un enfoque de género en el tratamiento
de la religion constituye un desafio, por constituir un aspecto poco abordado. Nos ilustra
gue aun cuando existe una amplia legitimacién social del tema de la participacion
femenina no se traduce necesariamente en la extension o apertura de espacios de
accion o participacion para éstas, particularmente en la esfera religiosa, donde se
establece una sujecion de patrones socios historicos, prohibidos y normativos. Explica
como la introduccién de las concepciones de marginacién de las mujeres, junto al
catolicismo y como las religiones traidas desde Africa con la colonizacion repercute en

la influencia que ejercen o pueden ejercer dentro de la sociedad creyente cubana.

Demuestra que el tratamiento discriminatorio hacia lo femenino es organico y
estructural en la tradicidén religiosa cubana por la forma en que tuvo que resurgir y
desarrollarse esta religion en un contexto social distinto. Se perdian entonces muchas

de las actitudes y acciones que debian ejercer las mujeres y quedaban relegadas a ser
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portadoras de un mestizaje racial, cultural y religioso. Muestra la dicotomia entre las
posiciones que ocupan las mujeres en las distintas esferas de la vida social. En el caso
especifico de la religion objeto de estudio de la presente investigacion expone que esa
participacion activa a nivel social no se corresponde con la del nivel intrarreligioso que
les es permitido desempefiar a dichas mujeres. Menciona limitaciones ya conocidas en
el complejo sistema religioso de substrato africano para las mujeres como la iniciacién
en el culto Abakua, en el culto a Afia, a funciones como obtener pinaddo (ceremonia de
entrega de cuchillo), funcién de osainista (conocedor de las plantas) y en complejo
Osha-Ifa donde pueden ser Apetebises, Apetebi Aya Ifa, lyalorishas, pero no obtener
cargos de nivel superior como el de lyanifa (Madre de Ifa) a través del estudio del

conocimiento religioso.

Si bien es una autora que es un referente directo importante para la presente
investigacién por las concepciones de participaciéon femenina en relacion al género que
muestra, se queda su analisis en la sistematizacién desde lo religioso y descriptivo de la
tematica. El analisis desde la perspectiva sociologica necesita abordar mas alla de lo
descriptivo. Desde nuestra investigacion se deben buscar situaciones que generen el
conflicto a partir de las contradicciones, las causas sociales, las incidencias tanto para
los actores religiosos involucrados como para los diversos sistemas que interactdan. No
se puede dejar de reconocer la posibilidad que muestra la autora de valorar el aporte

gue ha representado la presencia de la mujer en estas expresiones religiosas.

A modo de conclusién en este epigrafe planteamos que los primeros estudios a cerca
de religiébn cubana de substrato africano en Cuba se enmarcan en los procesos de
contextualizacibn de su llegada, adaptacion, proliferacion e instauraciébn en una
sociedad primada por factores sociales impuestos a partir de una cultura imperante
marcadamente machista y patriarcal. Es en este espacio social en que se desarrolla la
participacion femenina dentro del contexto religioso. De manera simultdnea a estas
circunstancias, se evidencia que el tratamiento desde la ciencia expresa una

correspondencia con las condiciones sociales de cada periodo, asi como a las ideas
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imperantes en el imaginario social y en las pautas asumidas por los diferentes actores e

instituciones sociales involucradas.

Con el cambio de las condiciones que a nivel social propician mayor protagonismo de
las mujeres, reconocimiento y empoderamiento como modelo conductual, el mismo
repercute en la configuracion de sistemas sociales como el religioso y potencia factores
que reconducen la mirada de la ciencia a intentar explicar por qué surgen nuevas
formas de participacion femenina, no solo desde las maneras tradicionalmente
conocidas y aprobadas, sino ya también como lideres religiosas en relacion multicausal

con el contexto social donde se enmarcan.

Epigrafe 1.3. Nociones conceptuales relacionadas con el objeto de estudio.

La l6gica que marca nuestra investigacion esta referida a aquellas nociones que la
vertebralizan y que a lo largo de la misma nos permiten entender con mayor claridad
nuestro objeto de estudio, enmarcandonos en un tiempo y espacio actual. Se utilizan
las visiones de distintos autores desde una mirada critica con el objetivo de construir

conceptos propios que identifiquen y expliquen mejor la esencia de este estudio.

No podremos entonces entender el fendmeno que nos compete, sin definir
primeramente qué es la religion como un constructo social, bajo la mirada de clasicos

de la Sociologia como Emilie Durkheim quien en su obra Las formas elementales de la

vida religiosa (1902) realiza el primer gran estudio de sociologia de la religion.

Encuentra que la esencia de la religion es la idea de lo sagrado, concepto que se repite
en todas las religiones. Su atencion no solo se enfoca a la concepcién del mundo, sino
al problema de la interaccion entre el sujeto y el objeto en medio de las acciones
rituales, las instituciones y en las formas de organizacion social de tales actividades. Es
asi que argumenta que la religion es un cuerpo de practicas y creencias relativas a las
cosas sagradas, es decir, todo aquello que se identifica con las cosas dejadas a un lado
y prohibidas —creencias y practicas que dan unidad a una comunidad moral concreta.
(Durkheim, 1912:45).

23



Si bien Durkheim hace una explicacién coherente de que entiende por religion, y aporta
singulares elementos como la distincién entre lo sagrado y lo profano, su naturaleza
como hecho social y un elemento de cohesién colectiva e individual de las sociedades
a través de las representaciones sociales de la misma; solo busca el significado
estructural y funcional que para una sociedad tienen los fendbmenos que se presentan

como religiosos.

Al concebirse la religion como fendmeno social complejo de caracter heterogéneo, al
decir de Jorge Ramirez Calzadilla se conforma en tres elementos fundamentales que
“‘comprenden la presencia de un grupo de actividades, formas organizativas y un
conjunto de ideas, concepciones y mecanismos emocionales y psicolégicos: la
conciencia religiosa, las actividades religiosas y la dimension organizativa... “en una
vinculacion dialéctica, interactian entre si y con otros elementos y sistemas, y en esa

relacion el fenémeno se modifica” (Calzadilla, 2003:151).

Luego de estos analisis podemos expresar que en la presente investigacion la religion
sera entendida como una construccion social, que tiene elementos observables,
medibles y comparables, que hacen que sea de interés sociolégico. Se conforma
a través de practicas y creencias hacia lo sagrado y divino incidiendo en la vida
social del hombre tanto desde la tradicibn como desde construcciones actuales.
Se desarrolla en contextos sociales diversos por lo que tiene regularidades
propias del entorno en que se desarrolla. Alude a la subjetividad individual y
colectiva ejerciendo cohesion directa sobre sus practicantes, en ese contexto en

particular.

En el marco de nuestra investigacion el concepto de factores sociales requiere ser
explicado, porque constituyen la base para comprender los factores socio-religiosos
como elemento de peso en nuestro problema de investigacion. Resulta complejo, sin
embargo, poder definir estos factores ya que como tal pueden operar diferentes
elementos entre ellos instituciones, actores, la propia economia, lo politico, lo cultural

entre otros.
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Ante la dificultad que presenta esta tarea partimos de 4 elementos propuestos por
Tamara Caballero y Omar Guzman para tal propésito (Guzmén & Caballero, 2014:22)

Andlisis de la realidad concreta.
Presupuestos interdisciplinarios a partir de los cuales se interpreta.
Instancias que participan.

P w0 dh P

Vinculo entre la estructura — actividad.

Utilizando estos criterios definen los factores sociales como (...) una via de explicacion
multilateral de la complejidad de una realidad concreta o sistema social, gracias al
andlisis de las mdultiples conexiones que como parte de ese sistema y de otros se
establecen a través suyo, permitiendo obtener una visién parcial de la totalidad de la
misma. (Guzman & Caballero, 2014:23)

En el marco de la investigacion asumimos como factores socio-religiosos aquellos
gue participan o intervienen en un campo religioso especifico, susceptibles de
ejercer influencias en las practicas o comportamientos de los actores que se
desenvuelven en el, a partir de su capacidad como agentes de cambio, en
complejos vinculos entre ellos hacia el interior del propio sistema religioso y con

el sistema de relaciones sociales en general.

Partiendo del concepto definido por la autora seran tomados como tal los actores
sociales (mujeres y lideres religiosos); instituciones (casas religiosas) y el complejo
campo de relaciones donde estos se desarrollan (en el cual se incluye la vertiente

religiosa que les es distintiva).

Con relacién al ultimo elemento mencionado, el campo socio-religioso, se hace
necesario distinguirlo del contexto religioso ya que aunque suelen ser utilizados
indistintamente, el campo resulta, en el sentido estricto, una herramienta metodolégica
mientras que el contexto, aparece como un conjunto de circunstancias que determinan

un hecho.
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La palabra contexto de manera general, describe el espacio o entorno que puede ser
fisico o simbdlico que sirve de marco para mencionar o entender un suceso. Se crea en
base a una serie de circunstancias que ayudan a comprender un mensaje. Entonces el
contexto religioso es el espacio fisico y/o inmaterial que enmarca de forma histérica y
relacional sucesos y procesos de caracter religioso en la vida de los individuos,

considerados los mismos como actores, en dicho espacio. (Pérez, 2011:39)

Pierre Bourdieu en su libro Cosas dichas, admite que el estudio del fendmeno religioso

es una de las empresas mas dificiles, porque (...) cuando se esta en él, se participa de
la creencia inherente a la pertinencia a un campo, y cuando no se esta, se arriesga

primeramente omitir, inscribir la creencia en el modelo (...) (Bourdieu, 1987:123).

Para el autor, el problema de estudiar lo religioso reside al abordar el espacio social
especializado en la creencia, pero no cualquier creencia, sino la que se tiene en lo
sagrado, lo divino, lo superior, lo trascendental, lo universal e invariable. (Bourdieu,
1987:132). Propone la categoria campo religioso como una herramienta util para
indagar en la naturaleza y la dindmica de los fendmenos religiosos, sin aislarlos de su

contexto social.

En el campo socio-religioso se encuentran interactuando varios actores sociales los
cuales van desempefiar diferentes roles y funciones dentro de la estructura del sistema.
De ellos desempefia un papel esencial en el tema el lider religioso, para la definicién de
Su esencia nos acogemos al siguiente planteamiento: El lider religioso es una persona
que tiene influencia, autoridad, responsabilidad, valores que se expresan con relacion a
un grupo de personas que comparten su misma practica religiosa, que pueden resultar
proactivos en procesos de transformacion. El liderazgo en este ambito incluye ademas
poseer titulos, conocimientos, experiencia en el desempefio que le dan superioridad

para el rol que ocupa. (Barbosa & Juarez, 2013:6)
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Dentro de la religion yoruba el papel e influencia del lider se manifiesta con mayor
énfasis en el espacio de su casa templo. Al decir de los investigadores Julio Martinez y
Enrique Orosco una casa templo es un espacio fisico consagrado a las divinidades,
donde los miembros espirituales de la comunidad religiosa adscritos a esa practica de
manera comun, le rinden culto mediante las diferentes practicas y ceremonias
instituidas en el cuerpo litdrgico, en el cual una familia religiosa desarrolla estas
funciones. (Orosco & Martinez, 2017:50)

El sistema de vida de la familia religiosa que se desarrolla dentro de los grupos del culto
a Ifa agrupados por familias que pueden o no ser consanguineas, es el espacio primario
de guia, para los practicantes miembros de los diferentes grupos. La influencia del
medio social es determinante en la formacion de los individuos practicantes del sistema
religioso y de las relaciones sociales que estos establecen, lo cual influird en las
tradiciones, creencias y en el modo de actuar de los mismos, asi como en la
configuracion de las pautas de actuacion, para cada uno de ellos. Estos tendran una
funcién social de legitimacién de la autoridad, la cual es tan importante como su papel
de regulador de las relaciones entre los miembros y de éstos con sus orishas, relacién
que tiene una determinada significacion social porque hace que se legitime el orden

social dentro de los grupos religiosos. (Braffo, 2008:2)

El espacio fisico que ocupa cada familia religiosa (casa templo) es donde se legitiman
mayormente los modos de actuacion religiosa y la incorporacion de otros nuevos, o la
mantencion de moldes tradicionales de hacer religién, siempre de forma independiente.
Esto traera consigo que los nuevos conocimientos religiosos o las nuevas practicas
produzcan cambios en la ritualistica o la desaparicion de algunos aspectos del orden
social. Sin embargo, los cambios se daran de forma simple, ya que pueden cambiar o
variar determinadas practicas en sus formas externas, pero no en su esencia.

Una manifestacidon de estas variaciones en las practicas se vincula directamente con la
vertiente religiosa a la que se adscriben las casas templo. Con el inicio de la década de
los 90 del siglo XX surgieron cambios o modificaciones en todas las expresiones

religiosas del pais incluidas las religiones cubanas de substrato africano.
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A partir de esa fecha el llamado complejo Osha-Ifa viene experimentando procesos de
reavivamiento y reacomodo, principalmente en el cuerpo filosofico y litirgico de Ifa, con
énfasis en el cosmos que condiciona la praxis, dada la confrontacion entre lo tradicional
y la modernidad, visible en dos direcciones: lo tradicional cubano, versus lo tradicional
nigeriano. La primera es identificada con el legado ancestral africano en la religiosidad
popular cubana, conocida también como Regla de Osha-Ifa o Santeria, y la segunda
con la version nigeriana tradicional o africanizada de Ifa, en la modernidad (Orosco &
Martinez, 2017:49).

Hasta el momento el aparato conceptual manejado se ubica en los factores socio-
religiosos que forman parten de nuestra investigacion: el campo religioso, el papel de
los lideres religiosos y las vertientes religiosas que configuran las practicas en las casas
templos. Sin embargo para completar el andlisis se hace necesario definir lo

relacionado a las formas de participacién femenina en la religion yoruba.

Este analisis parte de entender que es la participacion de manera general. La misma
constituye un proceso necesario en las sociedades actuales y se vincula con las
estrategias de desarrollo a nivel social y como eje fundamental para el desarrollo de la
sociedad y la cultura. En Cuba, los estudios que reflexionan sobre el concepto de

participacion, tienden a vincular su analisis con el espacio comunitario.

Reina Fleitas considera la participacién no como un estado, o una resultante final, sino
COmo proceso eminentemente activo, que consta de un conjunto de fases que poseen
una dinamica propia con diferentes niveles de expresion. Los escenarios de
participacion se cristalizan, se vinculan de manera reciproca y son a su vez, conjuntos
de las relaciones sociales, los cuales deben contener a&mbitos de interaccion
participativa, a saber: partidos, asociaciones, comunidad, vecindario, familia; donde se

asuman y se compartan derechos, responsabilidades y acciones. (Fleitas, 2005:35).

La familia religiosa y el espacio de la casa templo funcionan como estos ambitos de

interaccion desde la perspectiva de la autora y evidentemente las nuevas forma de
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participacion femenina tienen caracter activo en el conjunto de relaciones sociales que

contienen esos ambitos.

Una verdadera participacion social es alcanzada por medio de tres condicionantes: ser
parte de algo, tomar parte en algo y tener parte en algo, con un sentido de conciencia,
voluntariedad, horizontalidad y pertinencia. (Kliksberg, 1998:54). La participacion social
es entonces sistémica por naturaleza, de igual forma se reconoce que la equidad en las
relaciones genéricas es el resultado de una alianza que se negocia continuamente a
medida que van cambiando las condiciones y la dindmica social, local o grupal; pues la

participacion conlleva al empoderamiento de los actores sociales més pasivos.

La participacién femenina hace referencia pues al proceso en el cual las mujeres se
autoconstruyen como sujetos de poder, con capacidad para actuar y participar en
determinados espacios que demanden su competencia. Los estudios sobre la
participacion femenina no se reducen a la mera presencia en algunos espacios, sino
gue enfatizan en la calidad de dicha presencia la cual se visibiliza a través de la

posibilidad de tomar decisiones trascendentes, la ocupacién de cargos Vv

responsabilidades; asi como la asuncién o no de determinados roles. Todo esto

unido al compromiso consciente de estas ante el proyecto (en el que se participa), que

deriva que lo sientan como propio y lo incorporen a su proyecto de vida.

En el marco de la investigacién y partiendo de los elementos que resultan del andlisis
realizado hasta el momento podemos expresar que en el campo socio-religioso yoruba
las mujeres siempre han tenido definidas formas de participar de la practica religiosa y
del cuerpo litargico y ceremonial. Tal vez en la situacion actual estas nuevas formas de
participacion femenina hacen alusién explicitamente al tema de las mujeres como
lideres religiosas de rango superior, tendencia que se ha afianzado en el espacio de

nuevas condiciones sociales y religiosas en nuestro pais.
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Epigrafe 1.4. Perspectiva tedrica para comprender las nuevas formas de participacion

femenina como problema.

El presente epigrafe tiene como propdésito analizar los diferentes enfoques que desde la
teoria sociolégica (tanto general, particular como especial) contribuyen a la
comprension de nuestro problema de investigacion. Su seleccién, utilizacion y
aplicacion tiene como base la capacidad explicativa en correspondenciaconlos factores
socio-religiosos, la relacion que se establece entre los mismos y las nuevas formas de

participacion femenina.

Como teoria general, vertebradora y desde el paradigma dialéctico, en la investigacion

se utilizara la Teoria de los Campos desarrollada por Pierre Bourdieu (1990).

Bourdieu entendia que el espacio social esta compartimentado en diferentes espacios o
campos donde se dan una serie de relaciones que se rigen por logicas especificas.
Expone que en las sociedades altamente diferenciadas, el cosmos social esta
constituido por el conjunto de estos microcosmos sociales, relativamente autonomos,
gue son irreductibles a los que se rigen los demas campos. Por ejemplo los campos
artistico, religioso o econémico obedecen a légicas distintas. Es decir los campos serian
ambitos de actuacion, espacios sociales en los que los actores tienen una cierta

posicion dentro de una estructura concreta (Bourdieu, 1992:64).

Define el campo social como un espacio pluridimensional de posiciones, los agentes se
distribuyen en él, segun el volumen global, y segun la composicion de su capital, es
decir segun el peso relativo de las diferentes especies en el conjunto de posesiones
(Bourdieu, 1990:283). De manera que en estos ambitos especializados o campos se
presenta una lucha entre aquellos que adquieren o se adjudican una posicién
prominente y los que aspiran a mejorar la suya, de forma tal que los primeros dificultan
la entrada a los aspirantes y obstaculizan a los que pretenden escalar puestos que

amenazan su posicion.
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La forma de mantenerse en una posicién jerarquica prominente o aspirar a ella, es
poseyendo la cantidad maxima del capital especifico necesario en un campo
determinado por lo cual, los que ya lo poseen trataran de restringirlo a los recién

llegados, mientras que éstos pondran todo su empefio en adquirirlo.

Ahora bien al decir del tedrico para que funcione un campo, es necesario que haya algo
en juego y gente dispuesta a jugar, que esté dotada de los habitus que implican el
conocimiento y reconocimiento de las leyes inmanentes al juego. De la forma en que
explica que es el habitus, se deduce que consiste en el conjunto de précticas y
creencias que se dan entre los practicantes y que caracterizan la vida de un campo y
gue a su vez son imprescindibles para su funcionamiento. Se da una relaciéon entre
campo Yy habitus, por el cual uno configura y estructura al otro y viceversa, por lo que al

mismo tiempo son regulados y reguladores. (Bourdieu, 1997:141)

Desde su perspectiva, el habitus, no es solo un cumulo de conocimientos tedéricos y
practicos que es necesario aprender para ingresar al campo religioso. Sino la
percepcion y actitud que los creyentes adquieran a través del aprendizaje de la
metodologia, comportamientos, ritos, ceremonias, practicas que se dan en un
determinado campo. Es producto de la historia de las interacciones que se dan en el
campo y produce las practicas individuales y colectivas, siendo un principio de
continuidad, regularidad y funcionamiento como una matriz de percepciones,

apreciaciones y acciones (Bourdieu, 2007[1972]:72).

La estructura de un campo que nos presenta Bourdieu esta compuesta por la relacién
de fuerzas que se dan entre los diferentes agentes o instituciones, que forman parte en
la lucha, fuerzas que vienen dadas por el capital cultural que los practicantes han
conseguido anteriormente en las confrontaciones que han tenido lugar y por el grado de

reconocimiento obtenido. (Bourdieu, 1990:136).
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A través de las concepciones tedricas del autor entendemos que el estudio del campo
religioso tiene por objeto interpretar las relaciones que se establecen entre el poder, la
religion y la clase que se deriva de la estructura de relaciones de poder que se dan en

el campo religioso.

Queda claro que el capital que se detenta es valido solamente en determinado campo
aunque en algunos casos puede ser convertido en otra especie de capital dentro de

ciertas condiciones (Bourdieu 1990:136).

En primer lugar esta el conocimiento que es el factor més valioso, en este caso el que
poseen los practicantes; lideres y aleyos (afios de iniciado, rango religioso) asi como la
complicidad que se da entre los integrantes del campo. El campo socio-religioso no es
un campo cerrado ya que interactia con otros campos afines dentro de otro mas
general, que es el social. Ademas se encuentra el subcampo de la familia religiosa a la
gue pertenecen en su ambito principal o vertiente religiosa y después la propia familia
qgue forman, la cual se desarrolla en el espacio concreto de la casa templo. Estas
familias religiosas funcionan de forma autonoma y es donde se dan mayormente las

interacciones religiosas.

En el campo religioso se dan dos tipos de lucha; entre los aspirantes y la jerarquia
establecida y en otra instancia entre las familias religiosas (casas templos) que asumen
distintas vertientes religiosas (tradicional nigeriana y tradicional criolla). En el primer
caso se traduce esta situacion a través de la capacidad para adquirir el capital cultural y
la cantidad de éste internalizado por los lideres religiosos, que distinguen sus habitus
en funcion del mismo y su forma de dirigir a sus ahijados. Al lider religioso lo va a
distinguir del resto de los miembros de la casa templo que ostentan mayor cantidad de
capital cultural a su disposicion y por tanto tiene habitus que operan en otros espacios
de actuacion y poder dentro del campo socio-religioso. Relacionado con este aspecto
se encuentra que la postura asumida por el lider va resultar determinante en la
configuracion del campo religioso y de la posicion del resto de los practicantes del

mismo, ya que es quien tiene la potestad respaldada por su capital cultural, de asumir la
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vertiente religiosa que sirve de fundamento para las practicas y la liturgia de su casa
templo y que, por consiguiente, van a legitimar en el espacio de la misma los habitus

correspondientes.

Como teoria particular consideramos la de la Francois Houtart, en su texto Sociologia
de la religion (1992) referida a la institucionalizacion de las expresiones religiosas y la

relacion entre representacion y expresiones de este caracter.

Al decir del autor, en todo sistema social ocurren procesos de institucionalizacion fruto
de la exigencia de la reproduccién social. Cuando un sistema de creencias religiosas
tiene que reproducirse se institucionalizan determinadas practicas. En este proceso
puede producirse una reinterpretacion por parte de los creyentes en contraposicion a

las interpretaciones establecidas. (Houtart, 1992:76).

Una practica simbodlica es una expresion religiosa necesaria. En ella el elemento
simbdlico afectivo desempefia el papel central porque significa auto implicacion, es
decir que el individuo y el grupo se involucren y se sientan comprometidos por el acto,
dandole sentido a esa practica simbdlica. Es siempre el grupo quien da sentido a la
practica. Las cuestion del sentido de la practica resulta importante ya que cuando se

carece del mismo son puramente formales o se pierden (Houtart, 1992:74)

Si bien es cierto el caracter de este proceso y su necesidad, en su desarrollo se crea de
manera simultanea resistencia al cambio. En el plano de la religion, lo que se
institucionalizan son practicas simbdlicas o rituales. La relacién entre las expresiones
religiosas y sus representaciones por otra parte demuestran cierta autonomia y a veces
incluso contradicciones entre ellas. Este hecho es normal ya que necesariamente no
tienen que producirse de forma estrictamente paralela y requieran un reajuste entre las

expresiones y el sistema de creencias. (Houtart, 1992:79)
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El campo religioso de Ifa en Cuba necesita reproducirse para perdurar en tiempo y el
contexto actual para lo cual sus practicas se tienen, necesariamente que atemperar con
nuevas realidades, de ahi que la iniciacion de mujeres con el rango religioso de lyanifas
haya comportado un proceso de reinterpretacion de los fundamentos desde una nueva

vertiente (tradicional nigeriana) en contraposicion a lo establecido (tradicional criollo).

La auto implicacion y el papel del grupo de practicantes (miembros de la casa templo)
son los que logran darle sentido al tema de las mujeres iniciadas ya que solo el grupo
de practicantes de las casas de la vertiente tradicional nigeriana reconocen y se auto
implican en ella. La resistencia ofrecida por los miembros de la vertiente tradicional
criolla constituye un proceso normal, que transcurre de forma paralela a la

institucionalizacion constituyendo una referencia valiosa.

Los presupuestos tedricos ofrecidos por Houtart son una referencia para comprender el
fenémeno de la iniciacion de mujeres como lyanifas en Santiago de Cuba, a partir de la
institucionalizacién de esta practica en el seno de las casas religiosas de la vertiente

tradicional nigeriana.

La teoria especial que tomamos como referencia en la presente investigacion es la que
propone Alexander Machado Pinedo en su tesis de maestria y que tiene por titulo

“lyanifa: aproximacion a una jerarquia femenina en el ifaismo cubano de hoy.”

Una de las tesis defendidas por este autor es que no se trata de revisiones
incorporadas desde las perspectivas radicales de las teologias de la liberacion de corte
feminista como se pretendié justificar por parte de otros autores, sino que responde a la

recuperacion de practicas yorubas originarias que perdié su didspora cubana.

Realiza una valoracion general de los principales criterios que a favor o en contra
emiten diferentes autoridades religiosas implicadas en el problema, en un afan de
ofrecer, como resultado una exploracion inicial a la tematica de relativa amplitud, que
sirva como base para los estudios posteriores sobre la participacion femenina en la

jerarquia religiosa lyanifa.
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El trabajo se realiza desde el enfoque tedrico de la antropologia religiosa, porque al
decir del autor permite una perspectiva integradora que no viola ni irrespeta los dogmas

de la fe.

En su estudio el autor reconoce la presencia de un conflicto interreligioso provocado por
la divergencia entre las vertientes de lo tradicional criollo y lo tradicional africano
(nigeriano) a partir de la iniciacion de mujeres como lyanifas. Manifiesta que el conflicto
incluso alcanza nivel internacional al involucrar a practicantes de la religion en México,

Estados Unidos, Brasil, algunos paises de Europay en la propia Nigeria.

Los planteamientos de este investigador resultan Gtiles en la medida que posicionan el
estudio de la iniciacion de las mujeres como lyanifas en el campo de lo religioso y
demuestra con su exploracién que no existe relacion, al menos directa con las teologias
femeninas de la liberacion, siendo por esencia el fendmeno de caracter esencialmente

referido a las préacticas religiosas establecidas y el contenido de las mismas.

La metodologia desarrollada por Pinedo propia de la perspectiva tedrica que emplea
proporciona un importante cimulo de informacion sobre la evolucion del tema que es
propicia para situar nuestro propio analisis del mismo. La diferencia esencial pasa por el

hecho de que el enfoque de la presente investigacion, de tipo socioldgico.

Las herramientas y enfoque tedrico metodoldgico de la sociologia aunque validan los
resultados obtenidos por el autor lo hacen de manera diferente. La dialéctica
establecida entre los diferentes actores religiosos, digase lideres de las casas templos,
las propias mujeres y el resto de los practicantes solo es posible al comprender el
campo socio-religioso como un campo social de confluencia e interaccion. Ademas la
casa templo resulta una institucion religiosa donde el grupo de practicantes interactia y

donde no solo se organiza, sino que valida ademas, el tema de la iniciacién femenina.

El problema de contenido no es la propia cultura y como esta genera el problemay a la
propia vez los paradigmas para su analisis sino que es la sociedad en maxima

instancia, en su desarrollo y complejidad la que realiza estas determinaciones.
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A modo de resumen del epigrafe podemos decir que las teorias empleadas en sus tres
niveles de aplicacion general, particular y especial ofrecen instrumentos teoricos
conceptuales de valor para entender las nuevas formas de participacion femenina asi
como los factores socio-religiosos que las posibilitan. Ya sea desde el enfoque de la
teoria del habitus y el campo, las consideraciones acerca de la institucionalizacion de
las expresiones religiosas, 0 desde la antropologia religiosa contextualizada se percibe

la gran complejidad y el caracter dinamico del mismo.

En el préximo capitulo la seleccion del marco metodolégico y el analisis de los

principales resultados de la investigacion constituiran nuestro objetivo de trabajo.
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Capitulo II: Fundamentacion Metodolégica y Andlisis de los resultados para la

investigacion

El presente capitulo tiene como propdsito la fundamentacion de la estrategia
metodoldgica y el posterior analisis de los resultados empiricos obtenidos durante el
proceso investigativo, que seran interpretados bajo los presupuestos teoricos
seleccionados para desarrollar la presente investigacion. La estrategia metodoldgica
escogida, nos permitird también, el anadlisis y el procesamiento oportuno de la
informacion obtenida, en funcion de los diferentes métodos y técnicas aplicados, a partir

de la fundamentacion del problema de investigacion y el disefio tedrico-metodoldgico,

Epigrafe 2.1. Fundamentacion del Problema Cientifico. Disefo tedrico — metodoldgico

de la investigacion.

Nuestro trabajo pretende acercarse a un proceso de caracter religioso que ha venido
ocurriendo durante las ultimas décadas entre los creyentes de lo que se conoce en
Cuba como Regla de Osha-If4. Dicho proceso consiste en nuevas formas de
participacion femenina que difieren de las formas tradicionales en que las mujeres
participan en esta religion, a partir de factores socio-religiosos que han propiciado este

fenébmeno.

Indiscutiblemente, el entramado de factores sociales de caracter general que se
encuentran incidiendo en el problema, es amplio y diverso, relacionado con el contexto
social donde se enmarca. De ahi que la estructura patriarcal y machista de la sociedad,
el tema de la division sexista del trabajo, la lucha por el empoderamiento femenino y las
representaciones sociales con relacion a los mismos; la confluencia religiosa; el

contexto sociocultural sean elementos de consideracion.

Sin embargo al discurrir que el estudio que se propone se desarrolla desde la sociologia
de la religion especificamente, la consideracion de estos factores debe ser acotada al
ambito de esta disciplina. No todos los factores sociales que interactian en el problema
responden a un enfoque socio-religioso, enmarcandose en otras areas como el género,
politicas sociales, familia entre otras. Se considera pues, que seran estudiados en el

ambito de esta disciplina, las practicas que se originan en el contexto religioso y que se
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institucionalizan por parte de los actores sociales (practicantes de la religion), en el
espacio definido donde se valida la misma y se reconoce su autoridad (Houtart,
1992:28).

Circunscritos dentro los previamente definidos para la investigacion como factores
socio-religiosos se encuentran una gran gama de estos: las basamentos religiosos del
cuerpo filosoéfico y litirgico de Ifa (formas de interpretarlos y proceso de restauracion);
las vertientes religiosas en las cuales se dividié esta religion cubana de sustrato
africano a partir de un conjunto de elementos, entre ellos, la iniciacion de mujeres como
lideres religiosas; la autonomia de la casa templo como institucién religiosa y su
jerarquia. A pesar de lo cual, en el caso especifico de las nuevas formas de
participacion femenina se determiné a través del estudio exploratorio que los factores

socio-religiosos de mayor influencia eran los sefialados en la hipotesis de investigacion.

La iniciacion de mujeres como lideres religiosas en una jerarquia de Ifa cuya
denominacion es lyanifa (castellanizacién del término yoruba lyanifa (madre de Ifa),
jerarquia que posesiona a las mujeres con muchos de los poderes y fundamentos
religiosos que adquiere el Babalawo (padre de los secretos, sacerdote de If4), y de cuya
existencia se tienen referencias histéricas en Nigeria, aunque no en su didspora

americana (al menos hasta hace poco tiempo).

En Cuba, sobre todo a partir de la década del 90, del pasado siglo, comienzan los
intercambios con sociedades foraneas y con lideres religiosos del mundo que
inmediatamente ejercen influencia en la vision de las practicantes cubanas referidas a
las formas en que, hasta el momento, ejecutaban la tradicién legada por sus ancestros.
Estas influencias llevaron a una escision de la religion cubana de sustrato africano (Ifa)
en dos vertientes opuestas en funcion de los fundamentos que forman parte de su
filosofia religiosa. (Machado, 2013:28)

La vertiente tradicional cubana expone como argumento para no iniciar mujeres en esta
jerarquia, que las mismas no son parte de la tradicion de Ifa porque no hay registros
legados al respecto. No hay evidencia teologica que demuestre que los roles que

realiza un babalawo puedan ser asumidos por mujeres. La menstruacion es una
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limitante ritual, no pueden estar en presencia de los orishas rectores de las iniciaciones
Olofin e IbawaOdu. Ademéas las mujeres desarrollan conductas como la curiosidad que

ponen en peligro el secreto ritual.

En oposicidn a lo anterior la vertiente tradicional nigeriana expone que no existe dentro
de la tradicion del Ifa criollo ningin oddun que exponga, explicitamente, que la mujer no
pueda ejercer este tipo de sacerdocio. Hay inferencias de historias pero no hay
sentencia dentro de la literatura. Las mujeres en otras culturas son iniciadas sin ningan
problema. Los tabues esgrimidos a cerca de la menstruacion y los Orishas rectores asi
como las supuestas conductas amorales que ponen en riesgo los secretos de Ifa no
tienen basamento teoldgico dentro de la narrativa de Ifa. Las historias estan escritas de
forma ambigua e influye el prisma cultural con que se analice la problemética. El
lenguaje de If4 es universal y no distingue entre raza, sexo e idioma. Ifa como sistema

no rifie con las féminas, el problema lo tienen los actores que la limitan.

El tema resulta de trascendental importancia porque denota la necesidad de explicar el
fendbmeno, partiendo de los conflictos que ha generado la apertura religiosa, trayendo
consigo cambios o modificaciones en todas las expresiones religiosas del pais,
incluidas a las religiones cubanas de substrato africano. Estos cambios experimentados
en el corpus religioso de Ifa en Cuba, estan sustentados en el intercambio interreligioso
con Africa, como nacion de origen de la religion yoruba y sus descendientes en estas
tierras, y que responden a la necesidad de satisfacer las crecientes inquietudes
cognoscitivas, que implica aprendizaje, razonamiento, resolucion de problemas, toma
de decisiones y procesamiento del lenguaje de las nuevas generaciones de religiosos,
gue son actores del mismo, y convertidos en consumidores culturales de elementos

religiosos exdgenos incorporados a sus practicas tradicionales.

Dentro de estos elementos que han provocado problemas al interior de la estructura
religiosa a partir de un proceso de restauracion de los basamentos teolégicos de Ifa,
surgela necesidad social de atemperar estas tradiciones religiosas a las problematicas
sociales del contexto y dentro de las mismas la iniciacion de mujeres como lyanifas al
punto de ser necesario dentro de la institucién religiosa la revision de sus fundamentos

en funcidn de las practicas y de la liturgia que la validan.

39



La lyanifa no es un “babalawo mujer”, como algunos han interpretado y manifestado en
determinados medios publicos, pero tampoco es la Apetebi Aya Ifa, autoridad maxima a
gue podia aspirar cualquier mujer iniciada en el culto a If4 en nuestro pais, y cuya
funcién se circunscribe a la asistencia a su esposo, 0 a un determinado grupo de
sacerdotes, en determinadas ceremonias. Esta tiene facultades que histéricamente en
Cuba solo han detentado los hombres y, a pesar de la oposicion que se les ha ofrecido,
y hasta donde hemos podido conocer, ha resultado una jerarquia provechosa y de
éxito en las practicas religiosas de aquellas casas que las han establecido, incluso en el

extranjero.

La coronacion de una mujer como lyanifa no implica necesariamente que la
consagracion y los poderes recibidos bajo esta condicién detenten que la misma se
convierta de forma automatica en lider religiosa, sino que las condiciones del campo
socio-religioso en el cual se desarrolla le propicie un capital cultural suficiente para tal
propésito que la legitime para ejercer el liderazgo. Este proceso se manifiesta de igual

manera para hombres y mujeres.

Las exploraciones de campo realizadas advierten que se trata de un fendémeno
complejisimo, con raices que se extienden a una comunidad amplia desde el punto de
vista numérico, pero también geografico (pues no se limita solo a los cubanos), y por
supuesto, con las légicas dificultades en el orden de lo teologico, mistico, sagrado,
religioso, etc., dada las numerosas variables de interpretacion y posiciones de fe con

respecto a la palabra sagrada de Ifa.

La forma en que se inicia este proceso en Cuba es a partir de que el Awo. Victor
Betancourt Estrada en un contacto que se produce en los Estados Unidos en 19998,
con una muijer iniciada como lyanifa y ante la inquietud que este hecho le produce, se
documenta en el cuerpo litargico de Ifa y con lideres religiosos africanos encontrando
fundamento para este proceder y asume de manera unilateral y desde su posicion

como lider de una casa religiosa iniciar las primeras mujeres.

8 Informacidn ofrecida por el informante clave en la entrevista.
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Este hecho tuvo lugar en marzo del afio 2000, cuando las cubanas Maria Cuesta y
Nidia Aguila de Leon, Nini,° fueron iniciadas como las primeras lyanifas en el pais, en el
seno de su Casa-templo “Ifa Iranlowo”. Pero no es hasta el afio 2004 que se tiene
conocimiento de estas, a raiz de la iniciacion de la venezolana Alba Marina Portales y

todo lo que ocurri6 a su alrededor.

Alba Marina Portales fue iniciada en la Casa Templo liderada por el Babalawo Ernesto
Acosta Sedies, en Matanzas, bajo la guia de Victor Betancourt, y con la participacion
ceremonial casi absoluta de las dos lyanifas cubanas, Maria Cuesta, y Nini. Fueron
iniciadas también Dulce Maria prolifera lyalosha de la ciudad de Holguin y su hija.
Dulce fue de las Iyanifa mas polémica de todas las iniciaciones realizadas hasta el
momento, ya que era una gran lider religiosa en su campo de accién y presidenta de la
ASCY en Holguin para el afio 2009 cuando se inicia. El rechazo por parte de lideres
religiosos de la época, que no entendieron ni apoyaron el tema fue tan exacerbado, que
es destituida de su cargo, al momento que se conoce su relacion con la casa templo Ifa

Iranlowo y la posibilidad de que fuera consagrada.

(...)Lo mio fue una guerra... Lo mio fue... yo creo que la lyanifa que mas problemas ha
tenido he sido yo. Yo conozco a Victor un 20 de abril, y a mi me expulsan como
presidenta, sin andlisis, sin llevarlo a andlisis, el dia 5 de mayo, y todavia no era lyanifé.
Me consagro el 11 de junio. Es decir que yo tuve una negatividad, una guerra en
Holguin que aquello fue terrible; de familia, de ahijados...casi se puede decir que todo
el mundo evitaba reunirse con nosotras, y aunque algunos pretendian hacerlo, temian
las represalias de la Asociacion, que podia expulsarlos como a mi, y perder las ventajas
que eso representa(...) (Machado, 2013:101).

Con el paso de los afios Dulce Maria y su equipo de trabajo han logrado consagrarse y
establecer un lugar y prestigio en toda la ciudad de Holguin y el pais. En base a su
constancia ha demostrado que no hay nada que no puedan hacer las mujeres mientras

este respaldado por el cuerpo filoséfico y litargico de Ifa.

9Nos referiremos a esta lyanifa por su apodo, conocido entre los practicantes, pues casi nadie la reconoceria por su
nombre.
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Historias parecidas se conocen en el pais a lo largo de casi 20 afios de instauracién de
esta practica en el campo socio-religioso de culto a Ifa en Cuba. En la medida que el
pensamiento evoluciona, lo hacen asi también las practicas de los actores y se legitima

un proceso en funcion de su autoconstruccion dinamica.

En nuestro pais hay un total aproximado de 30 Egbé de la vertiente tradicional nigeriana
(Orozco & Betancourt, 2017:53), sin embargo se desconoce la cantidad de casas
templos de la vertiente tradicional criolla al no existir cifras sobre las mismas. A partir
de lo determinado en las fases de investigacion con relacion al tiempo de instauracion
de las practicas litargicas tradicional criolla y la influencia que contintan ejerciendo en el
campo socio-religioso cubano se infiere, de manera que el numero de estos duplique a

los de la vertiente nigeriana.

Con respecto a las mujeres iniciadas como lyanifas en nuestro pais existe un namero
aproximado de 933 distribuidas en las provincias de La Habana, Matanza, Villa Clara,
Ciego de Avila, Camagiiey, Las Tunas, Holguin Guantanamo y Santiago de Cuba,

cuyas edades oscilan entre los 6 y 67 afios.

En campo especifico de estudio, la ciudad de Santiago de Cuba, hay 8 casas templos
reconocidas en el campo socio-religioso a través de la labor de los lideres. De las
mismas 7 son de la vertiente tradicional cubana para un 87.5 % de representatividad y
1(12.5 %), son de la vertiente tradicional nigeriana. En esta Ultima es en donde se han
iniciado a mujeres para un numero aproximado de 83 que representan del total de

iniciadas en el pais el 8.89 %. 1°

La diferencia entre la cantidad de afios de iniciadas las mujeres en comparacion con los
afios de iniciados de los hombres es grande. Como promedio los hombres iniciados
como babalawos en la ciudad de Santiago de Cuba tienen mas de 25 afios mientras
que las mujeres tienen 11 afios en esta misma condicién como promedio!!.Estos datos
obtenidos mediante los informantes claves no son exactos ya que no hay registros

oficiales recogidos ni por las casas templo, ni por sus lideres o instituciones religiosas.

10 Datos ofrecidos por los informantes claves y lideres de las casas templos de la ciudad.
11 La primara mujer iniciada como lyanifa en Santiago de Cuba, fallecida en el 2017 es Anais Lopez Rubio, lyanifa
Ifatumo Loyeimo.
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La informacion que se maneja forma parte de en un sistema cerrado y se trasmite

mediante la oralidad por lo que no se cuenta con cifras oficiales.

+ Operacionalizacion

Variable I: Campo socio-religioso del culto a Ifa.

Concepto: Espacio donde confluyen tanto iniciados en el culto a Ifa como sus padrinos
y madrinas que se convierten en lideres religiosos en determinada instancia. Profesan
juntos un culto a las divinidades y sus practicas religiosas estan en consonancia con

ella en el espacio de una casa templo, sin desligarse del entorno social que los rodea.

Dimension |: Intercambio entre los practicantes de la religion.

Indicadores:

e Cantidad de viajes realizados dentro y fuera del pais por los lideres religiosos que
permite el didlogo interreligioso.

e Frecuencia de intercambio con lideres foraneos y otras sociedades donde se

practica el culto a Ifa la religion yoruba.

Dimension II: Restauracion del cuerpo filoséfico vy litlrgico de Ifa.

Indicadores:
e Cantidad de deidades y ceremonias incorporadas a las practicas ya existentes.
e Tipoy cantidad de material teologico introducido.

e Forma de acceso a las informaciones orales o escritas con las que trabajan.

43



Variable Il: Papel de los lideres religiosos.

Concepto: Roles asumidos por babalawos que presentan cualidades en funcién de la
adquisicién de conocimientos, poder, capacidad de control en el espacio de su casa

templo y asociacion de sus ahijados.

Dimensién |I: Capacidad en la toma de decisiones.

Indicadores:

¢ Afios de iniciados.

e Cantidad de divinidades recibidas.

e Cantidad de personas iniciadas. (Ahijados)
e Cantidad de ceremonias ejecutadas.

¢ Nivel de preparacion liturgica y filosofica.

¢ Nivel de autoridad en el campo socio-religioso donde se enmarca.

Variable IlI: Vertiente religiosa que asume cada casa templo.

Concepto: Enfoque religioso que en funcion de los fundamentos en el culto a Ifa,
condiciona el tipo de creencias y practicas asumidas por el lider religioso y sus ahijados

en una determinada casa templo y que permite diferenciarse frente a otras.

Dimensién I: Nivel de organizacion, funcionamiento y caracteristicas de cada una de

ellas.

Indicadores:

e Tipo de decisiones que toman. .

e Tipo de ceremonias que realizan y sus caracteristicas.

e Incorporacion a la practica religiosa de mujeres como lyanifa.
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¢ Nivel de integracion con organizaciones que practican el culto a Ifa

e Frecuencia de encuentros y actividades religiosas en las casas templos.

Variable IV: Nuevas formas de participacion femenina.

Concepto: Son aquellas en las que las mujeres tienen la posibilidad a través del
respaldo ofrecido por los fundamentos religiosos y con el consentimiento del lider y

casa templo que la representa.
Indicadores:
e Cantidad de mujeres iniciadas antes y después del afio 2000.
e Cantidad de afios que tienen las mujeres iniciadas.
e Frecuencia de participacion de las mujeres en las ceremonias religiosas

e Tipos de actividades que realizan las mujeres iniciadas.

Epigrafe 2.2: Estrategia metodolégica empleada en la investigacion.

Por la complejidad que caracteriza los estudios religiosos y directamente los estudios
dirigidos al campo socio-religioso del culto a Ifa, resulta necesario adoptar una
orientacibn metodoldgica acorde con la posicion tedrica asumida en el proceso
investigativo que conjugue teoria y practica a fin de lograr un estudio mas completo y

viable.

De forma que conduce a proponer el pluralismo metodolégico que se sustenta sobre la
base de la triangulacion de métodos y técnicas tanto cualitativas como cuantitativas
para la recogida, analisis y procesamiento de la informacién necesaria. Reconociendo
la importancia de entrelazar las metodologias tanto cualitativas como cuantitativas
logrando un mayor entendimiento y caracterizacién del objetivo propuesto. (Beltran,
1986:56)
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Nos apoyamos en la triangulacion de fuentes datos que esta encaminada a la

recopilacion de diferentes fuentes para contrastarlos. Este tipo de triangulacion es de
suma validez para la investigacion pues nos permite confrontar diversas informaciones
que enriquezcan los resultados a obtener. En esta investigacion se triangularon
bibliografias de corte religiosas, socioldgicas, histdricas, antropoldgicas, culturales junto

con videos y audios religiosos.

Dentro de la metodologia utilizada nos apoyamos en la triangulacion tedrica la cual

consiste en el uso de distintas perspectivas tedricas para analizar un mismo grupo de
datos. En esta investigacion, predominé el uso de teorias generales, particulares y
especiales, todas escogidas por su caracter dialéctico debido a la alta complejidad del
objeto de estudio, para analizar el fenbmeno de las nuevas formas de participacion

femenina.

Utilizamos ademés la triangulacion metodolégica que permiti6 obtener una mayor

cantidad de evidencias empiricas, a partir de la aplicacion de métodos y técnicas de las
perspectivas metodologicas cualitativas y cuantitativas. Los datos obtenidos ofrecieron

resultados de la realidad social para la corroboracion de la hipotesis de investigacion.

Con el mismo objetivo utilizamos la correlacion de variables y el paquete estadistico
SPSS con el objetivo de tabular la informacion obtenida a partir de la aplicacion de los
cuestionarios, ofreciéndonos una mejor organizacion de los datos y analisis del

problema objeto de estudio.

Para el desarrollo de esta investigacion se emplearon métodos generales del
conocimiento a fin de enriquecer el proceso de construccion, produccién y reproduccién
del conocimiento, respaldados por otras vias de acceso a la realidad social de caracter
empirico. Lo que posibilita la comprension del fendmeno de caracter dialéctico.

Entre los métodos generales del conocimiento empleamos: el historico — légico que
nos permitié revelar el comportamiento de los factores socio-religiosos que afloraron en
la investigacién en relacion a las nuevas formas de participaciéon femenina en el culto a
If4, asi como las tendencias que a través del tiempo han adoptado,convirtiéndolo en

interés cientifico de disimiles investigadores sociales. La logica del método, permitio
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hallar los vinculos entre los conceptos, las teorias con su realidad empirica. Facilit6 el
analisis coherente de las etapas por las que ha transitado esta relacion indistintamente.

El analitico-sintético posibilitd la organizacion del conocimiento partiendo de la
valoracion critica de la literatura que dio paso a la elaboracion del marco tedrico
conceptual de la investigacion. Realizando un analisis sintético de los datos manejados
durante el proceso investigativo se llega caracterizar el fenomeno de las nuevas formas
de participacion femenina en el culto a Ifa de la ciudad de Santiago de Cuba. A través
de este método podemos organizar las concepciones tedricas que desde las
investigaciones cientificas y trabajos de campo se generan en el contexto objeto de

estudio.

El critico — racional, que permitié determinar a partir del andlisis de la bibliografia y las
teorias referidas a la temética de los factores socio-religiosos que han propiciado
nuevas formas de participacion femenina en el culto a Ifa; los referentes tedricos mas
acertados en el estudio y comprensién de dicha relacion y la critica a paradigmas

tedricos con limitaciones en su explicacion.

En la presente investigacion se empled la revision bibliografica con la finalidad de hacer
inferencias reproducibles y validas de los datos recogidos a partir de documentos de
investigaciones diversas sobre la religion. Tesis en opcion al titulo de licenciatura,
maestria y doctorado sobre temas religiosos en que la mujer es objeto de estudio;
literatura referida a los basamentos filosoficos y litargicos de Ifa donde se cuentan
historias sobre iniciaciones femeninas que respaldan la practica. Declaraciones hechas
por el Consejo de Sacerdotes Mayores de Ifa, de la Asociacién Cultural Yoruba de
Cuba (11/9/04) donde se posicionan en contra de la iniciacion de mujeres como lideres

religiosas (lyanifa).
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La presente investigacion se dividio en dos etapas siguiendo una ldgica investigativa
flexible en la que se persigue un acercamiento paulatino con el contexto y los casos

seleccionados.

Una primera fase, en la que se realiza un acercamiento al objeto y se busca
diagnosticar los factores socio-religiosos que han propiciado nuevas formas de
participacion femenina en el culto a Ifa. Todo ello permitira trazar indicadores medibles
que se ajustaran a las manifestaciones concretas de dicho fenbmeno en este contexto
particular, permitiendo delimitar caminos a seguir en la profundizaciéon y el analisis que

se establecio en la segunda fase.

Se utilizé la observacion participante, encubierta y semi-estructurada (ver anexo 1)
para una muestra de 4 casas templo que fueron escogidas de manera intencional. El

criterio de seleccidon muestral se baso en los siguientes aspectos:
e Casas templos con mayor cantidad de practicantes.
e Que estén representadas las 2 vertientes de la religion.

De las 4 casas seleccionadas, 1 pertenece a la vertiente tradicional nigerianay 3 a la
vertiente tradicional cubana. La aplicacién de esta técnica fue necesaria para visualizar
la liturgia, las formas de participacién segun la jerarquia religiosa, la dinamica del
funcionamiento de la casa templo y todas aquellas manifestaciones tanto del campo

religioso del culto Ifa en la ciudad de Santiago de Cuba.

Se empled la entrevista semi-estandarizada a expertos (ver anexo 2), seleccionando
a 3 entrevistados de manera intencional. Estos son el Awo?'? Victor Betancourt Estrada,
integrante del Consejo de ancianos de la Asociacion Yoruba Nacional; el investigador e
iniciado en la religion, el Dr. Carlos Lloga Dominguez de la Casa del Caribe en la
Ciudad de Santiago de Cuba y el Awo e investigador adjunto a la Casa del Caribe, Msc.
Enrigue Orozco Rubio. Esta técnica se utilizdé con el fin de conocer las caracteristicas
fundamentales a nivel nacional y en el contexto de la ciudad santiaguera, de las casas

templo donde se practica el culto a If4. Establecer las particularidades que desde sus

12 | ider religioso. Padre de Secretos. Sacerdote de Ifa.
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propias investigaciones ya ellos han podido declarar como identitarias de este sistema,
especificamente las condiciones en que se encuentra a nivel cientifico y social las
concepciones entorno a la participacion femenina dentro de esta religion, por ser
nuestro objeto de analisis, asi como la perspectiva y el lugar que ocupan estas

problematicas a otros niveles. Los criterios de seleccion muestral son los siguientes:

e Investigadores pertenecientes a instituciones responsables de los estudios

cientificos relacionados con la religion el contexto santiaguero.

e Amplio conocimiento acerca de la tematica por la vinculacion directa a la misma a
través de producciones cientificas, experiencia en el trabajo de campo con

practicantes de este sistema religioso.

Fase 2: Comprobacion de hipotesis

Esta etapa estd caracterizada por la profundizacion y analisis de las variables de la
hipotesis; campo socio-religioso del culto a Ifa, el papel de los lideres religiosos y la
vertiente religiosa asumida en cada casa templo. Para ello se utilizan las técnicas del

cuestionario; historia de vida y entrevista en profundidad a informantes claves.

Aplicamos un cuestionario (ver anexo 3) a 80 practicantes en total, distribuidos en 20
cuestionarios por cada una de las 4 casa templo ("Obba Egun”; “Abbure Okan”; “Los
Maceda” e “Iran Atele Nilogbo”); que son objeto de estudio, mediante un muestreo
intencional donde en cada caso se seleccionaron 10 hombres y 10 mujeres, atendiendo

a los siguientes criterios:
e Tiempo de iniciado superior a los 5 afios.
e Conocimiento sobre el tema.

Se aplico con el proposito de conocer de forma preliminar las principales
manifestaciones en las nuevas formas de participacion femenina y la identificacion por

los practicantes del papel de los factores socio-religiosos en este proceso.
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Con la aplicacién de la técnica de historia de vida ( ver anexo 4) en esta fase, se
intenta establecer las pautas necesarias para mostrar las interpretaciones,
subjetividades, motivaciones, intereses de las practicantes a través del cual el sentido
de sus experiencias y vivencias asi como su interrelacion con su contraparte masculina
dentro del sistema que se revela en los relatos personales de las féminas a través de
entrevistas y documentos personales como fotografias de los hechos relatados por ellas
(Ruiz Olabuénaga, 1999:125) que de algun modo da prioridad a las explicaciones
individuales de las acciones y los comportamientos de estas mujeres ante su

participacion religiosa dentro del contexto en que se desenvuelven.

A partir de la historia de vida se indaga a profundidad en los modos de estas mujeres
de participar de la vida religiosa. La forma en que crean y recrean los momentos
fundamentales de su historia, la influencia que ejerce la propia estructura del sistema
religioso asi como la real posicion que tienen dentro de él. Para desarrollar esta técnica
se desarroll6 un muestreo a juicio del investigador intencional u opinatico. Se
seleccionaron 2 mujeres de la casa templo “lIran Atele Nilogbo” por ser la mas

representativa en numero de iniciaciones en la ciudad.
Con los siguientes criterios de seleccion:
e Tiempo de iniciadas como lideres en la religion superior a tres afios
e Protagonismo activo en su casa templo a partir de su categoria religiosa

Con la aplicacion de la técnica de entrevista a informantes claves (ver anexo 5), se
busca que los entrevistados escogidos de forma intencional, transmitan sus
experiencias y conocimientos a través de una conversacion que posibilite la obtencion
de informacion, buscando encontrar lo que es importante y significativo. Esta técnica
complementara los elementos ofrecidos por la observacion porque estara también en
simultanea relacion con el fenbmeno en estudio. En relacion con la técnica de la
entrevista a informantes claves, partimos de un muestreo intencional, para ello nos

apoyamos en los siguientes criterios de seleccién de la muestra:
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e Confiabilidad en la informacion acerca de las caracteristicas historicas, sociales

y religiosas por ser practicantes de esta religion

e Ocupar cargos religiosos dentro de las Casas Templo seleccionadas

Epigrafe 2.2.1: Caracterizacion de la unidad de analisis.

En Cuba existe una amplia libertad religiosa que se expresa tanto en documentos de
fuerza legal como en la existencia de un amplio y diverso universo religioso, en el que
los cubanos practican y organizan sus creencias dando lugar a la existencia de
disimiles y variadas instituciones y organizaciones religiosas. Todas las instituciones y
organizaciones religiosas desarrollan, con total independencia y autonomia en relacion
con el Estado, sus actividades sociales, la formacién de su personal, el nombramiento
de su jerarquia, sus movimientos dentro y fuera del pais, sostienen relaciones con
instituciones y personalidades en el extranjero, reciben delegaciones e invitados de ese

caracter y organizan eventos.

La caracteristica distintiva de la creencia religiosa en Cuba es la mezcla de mdltiples
creencias y manifestaciones. Esta fusion, que es la forma mas extendida de la practica
religiosa en Cuba, calificada por el gran etnélogo cubano Don Fernando Ortiz como

transculturacion cultural, y conocida generalmente como sincretismo religioso.

La ciudad de Santiago de Cuba es la mas caribefia de las ciudades cubanas. Su
privilegiada ubicacion geogréfica, su formacion histérica y su devenir, estan
atravesadas por una identidad Gnica que le imprime el santiaguero, en tanto le
transfiere un cumulo inmaterial de experiencias que hacen de la urbe un lugar auténtico.
La ciudad es un sistema social altamente desarrollado por lo que emana su
complejidad. Dentro de los campos que la componen se encuentra el campo socio-
religioso de las religiones cubanas de substrato africano. Especificamente el culto a Ifa

es un elemento que distingue la cultura religiosa santiaguera.

El municipio Santiago de Cuba cuenta con 509 873 poblacién residente, para una
densidad poblacional de 494,2 (hab/km2). De ellos 247 624 son hombres y 262 249
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mujeres. La poblacion residente en zonas urbanas alcanza la cifra de 459 906
habitantes residentes en el municipio de los cuales, 217 696 son hombres y 237 210
son mujeres. 13, de ellos alrededor de 325 000 pertenecen a la urbe, la cual cuenta con

un variado clima, relieve, fauna, economia y religiones.

Dentro del ambito religioso y cultural que nos interesa describir para nuestra
investigacion, podemos citar que existen instituciones cientificas y culturales dentro de
la ciudad, que aunque no inciden de manera directa en la organizacion de las casas
templos y sus practicas, dotan a la ciudad de una riqueza religiosa en marcos cientificos
de relevante importancia. Hacemos referencia a la Casa de Caribe y al Centro Cultural
Africano Fernando Ortiz; las que organizan eventos de renombre tanto para la ciudad
como para toda la regién. El Festival del Caribe en sus ya 37 ediciones, Festival
Cientifico de la Casa del Africa, Afro-Melena, entre otros aglutinas a religiosos de todas
las religiones cubanas de substrato africano en Cuba y paises foraneos. La preparacion
cientifica de los investigadores, la calidad de las ponencias, las actividades culturales y
religiosas que cada afio se celebran en estos marcos, aglutinan no solo a religiosos
sino al pueblo santiaguero en general, dotando al campo religioso una elevada riqueza

social.

En este contexto cultural y religioso se enmarcan propiamente dicho, las cuestiones
referidas al culto a Ifa. La Ciudad de Santiago de Cuba en cuestiones religiosas es un
reflejo de la Ciudad de La Habana. Cuando ocurre un acontecimiento importante en la
ciudad es porque primero se han suscitado en la capital. If4 llega a Santiago en 1969
pero no es hasta finales de los 90 que ocurre una explosién de estas practicas.El culto
a Ifa llego tardiamente a la region oriental, principalmente en los afios sesenta del siglo
XX; ese entendimiento particular de la practica religiosa de Ifa es lo que llega a
Santiago a inicios de la década de los setenta. Cuando la practica de esta religion llega
a la ciudad, lo hace cargada de discrepancias; de enfrentamientos y divisiones
religiosas que ya se habian iniciado en las tres primeras décadas del siglo XX en los

otros territorios donde existia una tradicién en el culto.

13 Dato ofrecido por la ONEI en el anuario demografico de Cuba de 2017. Edicién, 2018.
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Dentro de esas diferencias entre los distintos lideres religiosos y por ende las casas
templos que representan se encuentran las discrepancias en la iniciacion de mujeres
dentro del culto a Ifa y la imposibilidad de ejercer como lideres religiosas en esta area
bajo justificaciones que provienen de un comportamiento tradicional de los individuos.
El apego a la forma de practicar sin buscar nuevos referentes y por argumentos que
presentan un trasfondo de marcado patriarcalismo en la mayoria de los hombres que

practican la religion de Ifa en Santiago de Cuba.

De los habitantes residentes en la ciudad, aproximadamente existen 15 000
practicantes que representa un 4.61% de esa poblacion total.'* Se reconocen 8 Casas
Templos dirigidas por lideres religiosos repartidas en toda la ciudad, que agrupan a un
namero estimado de 8000 practicantes estables vinculados de forma sistemética a la
actividad de las casas templo, mientras que el resto son iniciados pero sin vinculacion

recurrente a las casas templos en las que fueron iniciadas.

Estos datos han sido obtenidos a través de los resultados emanados de la entrevista a
expertos e informantes claves porque los lideres religiosos que dirigen las casas

templos no poseen registros estadisticos o algun documento que muestre tales datos.

De éstas se escogen 4 de manera intencional, por ser las de mayor representatividad
poblacional. Casa Templo “Obba Egun” con 730 mujeres iniciadas y 1115 hombres.
Casa Templo “Abbure Okan” con 690 mujeres y 970 hombres. Casa Templo “Los
Maceda” con 510 mujeres y 1250 hombres; Casa Templo “Iran Atele Nilogbo” con 295
mujeres y 605 hombres. Esta Gltima casa es la Unica representante de la vertiente
tradicional nigeriana y por tanto la Unica donde se inician mujeres, cifra que en los
momentos actuales alcanza a 83. Estas casas religiosas agrupan a miles de
practicantes, desde los que poseen mano de Orunmila hasta los que tienen
consagraciones mas elevadas como Awoses de Orunmila, haber recibido Santo, entre
otros poderes que se adquieren en este campo religioso. En su mayoria son hombres

entre 30 y 50 afios y la poblacion femenina oscila entre 25 y 45 afios.

14 Datos ofrecidos por informantes claves en entrevistas conferidas para la investigacion.
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La Casa Templo Ifa Obba Egun dirigida por el lider religioso Santiago Hernandez
localizada en el reparto de Cuabitas y Yaray6 y la Casa Templo Los Macedas dirigida
por Pipo Maceda y Chochi Maceda en San Pedrito, son de las casas con mas actividad
religiosa de la ciudad. Tienen una posicién de contradiccién ante la posibilidad de las

mujeres ejerciendo liderazgo religioso en el contexto del culto a Ifa.

Las mujeres dentro de ellas son respetadas y tienen la posicion que para ellos es digna,
son Apetebises de Orunmila o Apetebi Aya Ifa, listas para servir, trabajar en ifases
atendiendo a los awoses, levantar Ifases, apoyar a los nuevos iniciados desde sus
experiencias y recibir consagraciones dentro de la Osha no siendo asi dentro de Ifa
mas alld de la llamada Mano de Orunmila o Plan de Destino. No obstante son
reconocidos templos del culto a If4 en la ciudad por la prevalencia de los mismos como
instituciones que representan las ricas tradiciones ancestrales cubanas de estas
practicas religiosas. Sus lideres se consolidan como tal por sus grandes conocimientos
y poder resolutivo, para con su pueblo, familia religiosa y con los habitantes de la
ciudad de Santiago de Cuba en general, ya que han participado en ceremonias
importantes como la Comida a la Tierra, en funcion de la estabilidad y prosperidad de la

ciudad.

En la misma posicion se encuentra la casa templo Abbure Okan, donde su lider
religioso Juan Martell Portuondo mantiene vinculos institucionales importantes ya que
cuenta con una escuela que secciona los dos ultimos jueves de cada mes en la Casa
del Caribe de la ciudad, para todo iniciado o no que quiera ampliar su cultura religiosa.
Heredado de su abuelo Vicente Portuondo, Juan Martell y el resto de los integrantes de
este templo son los encargados de realizar todo tipo de ceremonias, explicaciones y
actividades religiosas todos los afios en el Festival de Caribe como continuidad de
nuestras religiones y cultura. También mantiene una postura conservadora con

respecto a la participacion femenina.

En contraposicion a estas tres se encuentra la Casa Templo Iran Atele Nilogbo dirigida
por Awo, Ogboni. Enrique Orozco Rubio, cita en San Francisco y Gallo. Esta casa se
ha inclinado hacia la tendencia del rescate de las tradiciones cubanas de origen

africano y en la busqueda de la veracidad de éstas, apoyan y promueven la activa
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participacion de mujeres dentro del culto a If& como lideres religiosas, como madre de
secretos, como lyanifa. Su nimero de integrantes aumenta con su quehacer cotidiano
marcando pautas nuevas en el contexto religioso santiaguero, de enriguecimiento
religioso y de apertura dentro de las dogmaticas practicas del sistema. Propician el
intercambio interreligioso entre las dos vertientes religiosas antes mencionadas en
muchas de las provincias del pais. El quehacer cientifico de su lider religioso es loable,
porque exalta los verdaderos dogmas y basamentos filosoficos de Ifa bajo la rigurosidad
de investigaciones socio-religiosas que le dan prestigio a casa templo dentro del

contexto del culto a Ifa en la ciudad.

Epigrafe 2.3: Andlisis de los resultados obtenidos en la investigacion.

Como resultado de la aplicacion de las técnicas de trabajo de campo en las diferentes
fases de la investigacion y con el analisis de las mismas a partir de la estrategia de
triangulacion establecida en este sentido, fue posible la medicion de las dimensiones y

los indicadores que conforman las técnicas disefio de investigacion.

Entre los aspectos mas significativos podemos mencionar las diferencias que se
establecen en cuanto al tema de las nuevas formas de participacion las cuales guardan
una relacion directa con la vertiente religiosa que asume cada casa templo. Tanto los
expertos consultados, como los informantes claves y a través de la observacién
cientifica realizada permitieron corroborar este elemento. De las 4 casas objeto de
estudio solo una, la que pertenece a la vertiente tradicional nigeriana tienen mujeres

iniciadas como lyanifas. (Ver anexo 7)

(...) en el caso de Ifa se habla de una divergencia, de un If4 nigeriano,
pero cuando miras en un tiempo de larga duracion, no en la inmediatez,
hay una tradicion de Ifa en Cuba que se diversificé con la entrada del
Ifa nigeriano, porque si este ultimo entro0 es porque habia toda una

tradicion de Ifa en Cuba (...).

Dr. Carlos Lloga Dominguez.
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A pesar de las diferencias de enfoques en las vertientes que asume cada casa templo
la mayoria de los practicantes reconocen que han ocurrido cambios en diferentes
esferas del campo religioso (Ver anexo 8). Los aspectos mas sefialados son la cantidad
y calidad de la informacion sobre los fundamentos de la religion (82.5 %),
enriquecimiento del lenguaje ancestral lukumi (67.5 %) y el aumento del intercambio
cultural y religioso con lideres y practicantes en otros paises (60 %). La iniciacién de
mujeres como lideres religiosas se reconoce por el 92.5 % de los encuestados como el
principal cambio ocurrido independientemente de la vertiente religiosa practicada en su
casa. El fendbmeno mencionado anteriormente es un indicio de la institucionalizacion de
la iniciacibn de mujeres, en la cual se da un proceso de autoimplicacion de los

practicantes que le dan sentido y la validan al decir de Houtart.

Este criterio se corrobor6 en el resto de las técnicas aplicadas. No solo es el mas
polémico al decir de los expertos, sino también se considera el punto de inicio de un
debate que se extendid a otros ambitos del campo religioso tales como la restauracion
de los fundamentos, la reinterpretacion de las practicas rituales entre otros. El
investigador Machado Pinedo respalda este criterio al considerar que el conflicto
religioso generado a partir de este momento es el causante de un “sisma” en el seno de

esta religion.

(...) en el momento que debia ocurrir como proceso evolutivo
espontaneo dentro de la tradicion cubana esta practica, entra el Ifa

nigeriano y se produce un enfrentamiento(...)
Dr. Carlos Lloga Dominguez.

(...) en estos momentos hay una resistencia al cambio por parte del Ifa
criollo aunque estara obligado a hacerlo...solo que el If4 nigeriano
acelerd el proceso y lo culpan por eso...aunque bien sabemos fue dado
mas bien por un proceso nuevo de globalizacion de If4 donde como
sistema se adapta a su entorno para poder sobrevivir como tradicion
(...) Awo Omolofaoro, Lider de la casa templo “Ifa Iranlowo”; Victor

Betancourt Estrada.
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En cuanto al papel que desempefan los lideres en este proceso el 98.75 % de los
encuestados (79 de 80) reconocen el papel preponderante de los mismos como
agentes de cambio con capacidad de decision y con influencia a partir de la autoridad
adjudicada por los miembros de su casa templo. (Ver anexo 9). La teoria valida lo
anterior en la percepcion de Bourdieu, segun la cual el lider posee un capital cultural
gue lo posiciona en el campo religioso y por el cual compiten otros agentes situados en

el mismo campo, es decir el resto de los practicantes.

(...) dentro de los mismos practicantes hay quienes se han destacado
como lideres llevando la vanguardia en estos procesos...se empezaron
a cuestionar determinadas situaciones y quisieron conocer cuales son
las raices de lo que practicaban como religion y buscaron referentes en
Nigeria...teniendo la virtud de restaurar ranuras en el conocimiento, de
filosofia que necesitan la practicas cubanas sin alterar los valores de lo

que ya es tradicion en Cuba (...)
Msc. Enrigue Orozco Rubio; Lider religioso; experto en el tema.

Se establece un vinculo directo entre lo anterior y la forma en que se toman las
decisiones dentro de una casa religiosa, manifestandose una relacion entre la influencia
del lider y la democracia resultante de las reuniones. El lider se posiciona como el
agente de mayor peso en la toma de decisiones para un 95% por encima de los que

consideran la opcion del consenso ademas de la jerarquia.

Resulta un aspecto de interés el tema de que la Asociacién Yoruba Nacional no
aparezca sefialada como influyente en este sentido para ninguno de los encuestados.
Si bien es cierto que esta asociacion no tiene entre sus basamentos establecer
directrices y normas de comportamiento para los practicantes de la religion pudiese
incidir en temas como la forma en que se accede y ponen en practica los fundamentos
religiosos, las formas de culto heredadas tradicionalmente, la conocida atefa o Letra del
Afo entre otros aspectos. Este elemento ratifica que la conformacién de la autoridad y

de la toma de decisiones en un sub-campo, que lo constituye la casa templo a la cual
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pertenece el practicante es el referente en cuanto a la autoridad que se establece entre
los actores a nivel del liderazgo asumido.

El 52.5 % de los encuestados refiere no conocer como se toman las decisiones en su
casa templo. Estas personas ilustran unas de las tendencias dentro de las practicas
religiosas en el culto a If4; es que muchas personas se inician pero luego no se integran
a practicas recurrentes dentro del campo socio-religioso que configura su lider.
Relacionado a la cuestion anterior se pudiesen arrojar dos tipos de consideraciones; o
el lider religioso no tiene suficiente autoridad y capacidad de aglutinar a sus ahijados, al
punto de que estos no lo reconozcan como figura esencial de su vida religiosa o por
otra parte, las practicas no se logran entronizar en el capital cultural del que son

poseedores estos sujetos, por lo que dejan de formar parte de este campo.

Dado lo anterior, en funcion del tema de la toma de decisiones, si la influencia del lider
de la casa templo es el factor mas reconocido como forma de autoridad, entonces
podemos manifestar, que la disposicién entorno a la apertura hacia nuevas formas de
participacion se puede o no potenciar a partir de la posicion religiosa asumida por este
actor social.

Las iniciaciones de mujeres como nuevas formas de participacion femenina son el
principal factor de diferenciacion y elemento de identificacion de las vertientes religiosas
asumidas por las casas templos, ademas de que se encuentran presentes otros
elementos como, el lenguaje, las practicas rituales, el contenido del cuerpo filoséfico vy
litirgico entre otros, la observacion y la entrevista a expertos aplicada corroboran lo
anterior. El proceso de iniciacién de mujeres como lideres religiosas es el elemento de

mas connotacion de ese proceso evolutivo y tal vez su resultado mas significativo.
Estas afirmaciones se obtuvieron del analisis de las técnicas de la entrevista a expertos.

(...) el problema también que pasa con esto es que ha ocurrido una
desbandada en cuanto a estas iniciaciones, se han explayado sin existir
una base tradicional...las iniciaciones ocurren a través de casas

religiosas porgue esta religibn se basa en tradiciones y en la oralidad
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de los afro descendientes. Para realizar cualquier ceremonia debe

haber una tradicién de esa ceremonia en tu casa religiosa (...)
Awo. Victor Betancourt Estrada.

(...) una lyanifa puede llegar a ser iniciada y a ejercer como tal depende
en primer lugar de las distintas casas religiosas, el nivel de practica que
realizan y el nivel de aceptacion que tienen con el tema. Incluso en
Nigeria hay sus particularidades en los distintos estados...57 estados y

366 dialectos diferentes del mismo (...)
Awo. Enrigue Orozco Rubio.

Con relacion a otra de las preguntas del cuestionario referidas a las formas de
participacion de los practicantes se manifiestan los resultados siguientes. (Ver anexo
10) Las practicantes mujeres, el 50% de la muestra, identifican como formas de
participacion en funcion de su nivel de iniciacion lavar los santos (52.5%), atender a los
gue se estan iniciando (56.25%), servir la mesa religiosa (66.2%) cocinar limpiar y

atender a los babalawos (78.75%).

Las mujeres encuestadas iniciadas como lideres religiosas (52.5%) ademas de estas de
identificar estas formas reconocen otras tales como levantar Ifases, atefar, consultar,
realizar eb0, todas propias de su rango religioso. Esta informacion de corrobora con las

historias de vida en las cuales argumentan con mas profundidad al respecto.

(...) en Cuba las mujeres se inician primeramente en la mano de
Orunmila y se las considera automaticamente por eso Apetebi (mujer
servidora de Ifa)...puede iniciarse como santera en la Regla Osha si asi
lo determina su predestinacion... ya con estos rangos tiene la
posibilidad de si su esposo, hermano, hijo, ahijado va a consagrarse en
Ifa entonces puede convertirse en Apetebi Aya Ifa (Mujer que sirve y es

Madre de If4)...Jla lyanifa como iniciacion tarde o temprano iba a
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llegar...pero se incorpord como proceso implantado antes de que

surgiera de forma espontanea (...)
Awo. Enrique Orozco Rubio.
Sobre los poderes que adquiere y ejerce una lyanifa, afirma:

“(...) nosotros tenemos todos esos poderes (lanzar el écuele, hacer un
ita, sacrificar, etcétera), nosotros hacemos exactamente todo lo que
hace un babalawo, salvo ver ni entrar en el cuarto de orisha Odu... Esa
es la Unica limitaciébn que tenemos, y como ya te expliqué, se debe a

gue no necesitamos ese poder porque tenemos el don de la creacion

(..)

lyanifa iniciada en la ciudad de Santiago de Cuba, 2013.

El movimiento de iniciacion de mujeres como lideres religiosas y su connotacion en el
debate interreligioso esta comenzando a manifestar una influencia en la mentalidad de
los actores sociales involucrados en el campo socio-religioso, tal como plantean los
expertos e informantes claves consultados. Con el paso de los afios y la trascendencia
del fenémeno, el capital cultural adquirido por los practicantes del campo socio-religioso
le permiten entender mejor las dinamicas del proceso e integrarse en él dejando que el
habitus los condicione. Analizando este punto desde la perspectiva tedrica de Bourdieu,
la forma de posicionarse 0 mantenerse en la jerarquia que han sido iniciadas estas
mujeres, es adquiriendo un gran cumulo de capital que las validara en el cosmos social

y en microcosmo religioso.

(...) realmente desde que llegué a este grupo religioso, con mi padrino
que fue quien me inicidé en Ifa, mediante las ceremonias en que he
participado y el estudio de los cuerpos literarios de Ifa, para mi el poder,
a medida que voy estudiando mas, me he dado cuenta que el poder de
la mujer es muy grande.... a veces ni nosotras mismas nos damos

cuenta, ni somos capaces de apreciar hasta dénde en una ceremonia,
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por simple que sea, puede cambiarle la vida a la persona que se le esta

realizando la ceremonia, nada mas con nuestra presencia (...).
lyanifa iniciada en ciudad de Santiago de Cuba, 2013.

Con relacion a la muestra de encuestados de nuestra investigacion ( 40 mujeres y 40
hombres), de ellos 69 tienen conocimiento en relacion a la iniciacion de mujeres como
lyanifa que se expresa en nuevas formas de participacion femenina, de lo que se
desprende que es una realidad social que se viene consolidando desde la iniciacion de
las primeras en el 2000 y que hasta la fecha han evolucionado las posturas divergentes

con respecto al tema en el campo socio-religioso del culto a Ifa en la ciudad.

De esta misma muestra 59 personas, que representan mas de la mitad de la misma,
estan de acuerdo con que este proceso se siga realizando toda vez que estén validados
con una seleccion adecuada de las candidatas y que se haga también respaldado por
los fundamentos religiosos de la tradiciébn (oddunes de Ifa). (Ver anexo 11) Esto es
significativo, porque arroja como resultado un proceso que se valida en los marcos de
este sistema social, una vez que es reconocido por los factores socio-religiosos que lo
conforman (actores sociales, instituciones, comunicacion, etc.). Entre estas personas
hay varias que incluso pertenecen a la vertiente tradicional criolla en cuyas casas

templos no se inician mujeres.

(...) yo creo que el problema es que hay que empezar a estudiar y a
seguir esa realidad de otra manera. Ahi es donde yo creo que esta el
conflicto,...cada quien en su posicion, y cada quien a no ceder, en
cuanto a la reflexién que esto necesita... y ahi estdn los documentos,
entonces, a nivel de respeto puede haber en una practica donde se
tratan de esta manera, personas que pretenden ser lideres, y por tanto
modelos dentro de esa practica...ver cOmo responden esas mujeres,
porque yo creo que aqui, lo que se ha perdido de vista tanto por un lado
como por el otro, son las propias mujeres, es decir, ellas, qué dicen,

ellas cOmo piensan gue va a evolucionar su practica, ellas como se ven
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dentro de esa practica...a mi me parece muy interesante, el centrar

este estudio en las mujeres(...)

Informante clave de la investigacion, entrevistado enero 2019.

A pesar de lo anterior 21 encuestados no se manifiestan de acuerdo con las
iniciaciones de mujeres como lideres religiosas lo que demuestra que aun persisten
arraigadas algunas formas de la conciencia colectiva donde los practicantes sigue
teniendo como referencia estos criterios. Otra perspectiva de analisis a lo anterior es 11
de estas 21 personas, expresan gue no tienen conocimientos del tema y que no estan
de acuerdo. Esto pasa porque asumen ideas preconcebidas en el ideario social e
individual, que condicionan sus conductas y opiniones de manera poco objetiva. Porque
se hace necesario el conocimiento de la lengua yoruba, de su Iéxico, de su etimologia,
pronunciacién, sintaxis, semantica; el estudio comparado de los Tratados
enciclopédicos de If4, tanto criollos como nigerianos, o de otras didsporas importantes
para esta religion; el andlisis de los procesos de seleccion de quiénes se iniciaran como

Babalawos o lyanifa, su preparacion, su aptitud, su proyeccion ética.

En el siguiente esquema se expresa de manera resumida la relacion entre los factores

socio-religiosos y las nuevas formas de participacion femenina.
Factores socio-religiosos

(/ S

Campo Vertiente religiosa

Papel del lider
Socio-religioso de la casa templo

o 1L 4

Nuevas formas de participacion femenina

Fuente: Elaboracion de la autora a partir de los resultados de la investigacion.



A partir del analisis de los resultados podemos concluir que, los factores socio-
religiosos presentes en el campo del culto a Ifa, propician nuevas formas de
participacion femenina pero no todos lo hacen de la misma manera al operar en
campos Yy procesos diversos dentro de lo religioso. De igual manera las nuevas formas
de participacion femenina tienen una influencia reciproca en esos factores ya que
condicionan nuevas dindmicas en el campo; la posicion y el papel que han asumido los
lideres involucrados en el proceso y de manera conjunta con otros factores han

condicionado la existencia de dos vertientes religiosas dentro del culto.

El enfoque de las concepciones sobre el habitus y el campo a partir de una
incorporacion del capital cultural en cada practicante, la institucionalizacion de la
iniciacién de mujeres como lyanifas en un contexto de divergencia entre dos vertientes
religiosas entronizadas en las practicas de IfA en Santiago de Cuba; permitieron la
configuracion de un aporte en el estudio del fenébmeno, que como rasgos esenciales
apunta hacia su complejidad, consolidacion en la conciencia colectiva de los actores y

evolucion gue lo consolidan como fendbmeno social.
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Conclusiones

» Se plantea una relacion entre las condiciones socio-histéricas y las formas en que
ha evolucionado la participacion femenina dentro del campo socio-religioso del culto
a Ifa, concluyendo que la participacion femenina siempre ha existido pero que a
partir de condiciones sociales propicias ésta evolucionando en nuevas direcciones.

» Los antecedentes tedricos permiten situar pautas esenciales para el andlisis del
problema tales como; la perspectiva de género con que usualmente se realizan
estos estudios asi como la necesidad de sistematizar estos estudios desde otras
perspectivas como la sociolégica pero desde un enfoque religioso, donde quiza el
género pueda ser tomado como una forma de andlisis pero no como el elemento
esencial que justifica la existencia del problema.

» EIl campo referencial de los conceptos es amplio e impreciso en el sentido en que
nociones como factores socio-religiosos en los que se inserta la participacion
femenina, el papel del lider y la vertiente religiosa se conforma en otros ambitos que
no son en el campo religioso.

» Los diferentes niveles teoricos para el tratamiento de la problematica aportaron
perspectivas de analisis; generales, particulares y especiales, que contribuyeron a
la comprension de la esencia de los factores socio-religiosos interrelacion con las
nuevas formas de participacion femenina, que solo son entendibles desde una
configuracion dialéctica y compleja.

» Las herramientas teoricas metodologicas aplicadas, asi como la estrategia de
triangulacion definida permitieron elaborar y aplicar de manera consecuente en las
diferentes fases de la investigacion las técnicas de trabajo de campo.

» Entre los principales resultados obtenidos producto de esta investigacion se
encuentran; la relacion entre la vertiente religiosa asumida por la casa templo y las
nuevas formas de participacion de las mujeres como lideres religiosas. Las casas
templos son, campos de accion y significados cerrados en una confluencia dialéctica
de factores socio-religiosos. El lider asume un papel determinante en la
configuracion de la estructura de la misma y las posiciones conductuales asumidas

por sus seguidores.
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» Estas nuevas formas de participacion femenina han generado en el contexto
estudiado cambios en la estructura, contenido y funcionamiento del campo socio-
religioso del culto a Ifa, a partir de mayor cumulo de capital cultural de los
practicantes.

» Las nuevas formas de participacion femenina, como proceso se ha institucionalizado
a manera de expresion religiosa, en un campo dinamico de restauracion de los
basamentos filosoficos de este culto atemperados al contexto social donde se
enmarca.

» Los resultados investigativos arrojan un posicionamiento de una nueva practica
socio-religiosa, que coexiste entre dos vertientes que distinguen y son expresiéon de

una tradicion ancestral de base yoruba.

65



Recomendaciones.

Se recomienda a:

> Centros de investigacion religiosa y cultural Casa de Caribe, Casa del Africa y la

Asociacion Cultural Yoruba de Cuba:

e Profundizar en el tema de la participacion femenina enfatizando en otras aristas
de la problemética ademas de las que desarrollan actualmente.

e Propiciar el dialogo religioso, teoldgico y cientifico entre las dos vertientes de la
religibn yoruba presentes en nuestro pais (tradicional criolla y tradicional
nigeriana) en pos de lograr una mayor unidad entre los practicantes de la

religion.
> Universidad de Oriente:

e Continuar las acciones para consolidar el grupo cientifico-estudiantil de “Estudios
religiosos en Santiago de Cuba” y en el espacio del mismo continuar trabajando
el tema del culto a Ifa.

e Presentar la investigacion en talleres y eventos de caracter religioso para

divulgar los resultados de las mismas.
» Lideres de las casas templos de vertiente tradicional nigeriana.

e Continuar el proceso de restauracion del cuerpo filosofico y litdrgico de Ifa que

respaldan las nuevas participacion femenina.
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Anexos

Anexo 1. Guia de Observacion

Tipo de Observacion: Participante, Encubierta y Semi-Estructurada.
Numero de observaciones: 4

Fecha: 4 de octubre de 2018, 16 enero de 2019 y 24 de febrero de 2019.
Hora: 3:00pm-7:00pm y 2:00pm-8:00pm

Lugar de las observaciones: Casa Templo “Obba Egun”; “Abbure Okan”; “Los

Maceda”, “Ifa Ayileka” y “Ogdugbemi”.

Objetivo: Conocer como se desarrolla la participacion de la mujer en las diferentes
ceremonias; con el fin de presenciar en los participantes comportamientos y

expresiones desde una posicion tradicionalista y jerarquica.

Indicadores a observar:

1- Integracion de las mujeres en la casa religiosa.

2- Formas de participacion de las mujeres en los distintos ceremoniales y cultos

realizados.

3- Tipos de actividades que realizan las mujeres en los distintos ceremoniales y cultos

realizados.

4- Roles asumidos por los practicantes (masculinos y femeninos) en las expresiones

religiosas.

6- Jerarquia establecida dentro de la Casa Templo. Lugar que ocupan las féminas

dentro de ésta.



Anexo 2. Entrevista Semi Estructurada a los expertos en el tema
Msc. Enrigue Orosco Rubio, lider religioso de la Ciudad de Santiago de Cuba.
Dr. Carlos Lloga Dominguez, Investigador de la Casa del Caribe en Santiago de Cuba.

Awo. Victor Betancourt Estrada, investigador social e integrante del Consejo de
Ancianos de la Asociacion Cultural Yoruba de Cuba, lider religioso de la Ciudad de La
Habana.

1. ¢Conoce usted al respecto sobre iniciaciones femeninas en el culto a If4 como

lideres religiosas? ¢,Por qué nombre se les conoce?
2. ¢Lateoria de género transversaliza la cultura yoruba?

3. ¢Por qué en Nigeria, centro religioso del mundo yoruba, las mujeres no se ven

afectadas por el género?

4. ¢En gué momento socio religioso e histérico se encuentra el quehacer del Sistema

Religioso de Ifa en Cuba y en el contexto santiaguero?

5. ¢En qué afo y bajo que basamento empiezan a consagrarse en Cuba a estas
mujeres? Y ¢En qué posicidn se encuentra el pensamiento religioso cubano con

respeto a las mujeres que se inician como lyanifa en relacion con el mundial?

6. ¢ Cual fue la reaccion de la ACYC en los primeros afios de las iniciaciones y cudl

en su postura actual?
7. ¢Por qué en Cuba se cuestiona la integracion de la mujer a esta religion?

8. ¢Cobmo se organiza el Sistema Religioso de Ifa en la Ciudad de Santiago de Cuba?

¢, Qué papel juegan los lideres en esta conformacion?

9. ¢Cuantas Casas Templos existen en el territorio y cuales presentan mayores

problematicas en cuanto a la tematica?

10. ¢Una lyanifa hasta qué punto ceremonial puede llegar y cuéles son las préacticas

religiosas que le permiten ejercer?



11.¢En esta expresion religiosa existe de forma marcada diferenciacion de género en

los diferentes cultos?

12.¢Cuales son las principales manifestaciones de conservadurismo y etnocentrismo

gué se evidencian dentro de las Casas Templos de la Ciudad?

13.¢,Cbmo es el tratamiento dado desde las investigaciones cientificas a la tematica?

¢, Qué a acciones se implementan para minimizarlas?



Anexo 3. Modelo de Cuestionario

El Departamento de Sociologia de la Universidad de Oriente esta realizando una investigacion

gue tiene como objetivo conocer los factores socio religiosos que han propiciado mayor

participacion femenina en la religion yoruba en la ciudad de Santiago de Cuba entre los afios

2014-2019 para lo cual resulta de interés la informacion que pueda ofrecernos. De antemano le

agradecemos su colaboracion y le garantizamos que sus respuestas seran totalmente

andénimas usadas solo con fines investigativos.

Datos Generales.

Edad. Sexo. Raza. Ocupacion.

Afos de iniciado. Nombre de su Casa Religiosa.

¢ Qué vertiente religiosa usted asume en su casa? Marque con una (x).
Tradicional cubana. Tradicional nigeriana.

¢, Considera usted que se han producido cambios en su contexto religioso en los uGltimos
afos? Seleccione con una (x) lo que considere mas cercano a su experiencia.

Muchos cambios Pocos cambios Ningun cambio

En funcién de su respuesta anterior seleccione qué elementos han incidido o no en un
cambio evidente dentro de su contexto religioso. Puede seleccionar tantas variantes de
respuesta como considere necesarias.

__ Enriguecimiento del lenguaje.
___Cantidad y calidad de la informacién de los fundamentos de su religion.
___ Restauracion de ceremonias.
Aumento del intercambio cultural y religioso con culturas foraneas (lideres o
practicantes en otros paises).
Se han iniciado mujeres como lideres religiosas (lyanifa).

¢ Considera usted que el lider de su casa religiosa tiene un papel importante en la toma
de decisiones que se ejecutan dentro ésta?

Si No

¢Por qué?



5. ¢En su casa religiosa como se toman las decisiones?

__Por jerarquia religiosa (A través de los lideres).

___Por democracia en reuniones de consenso.

___ Por orden directamente de la Asociacion Yoruba Nacional.
___ No sé cémo se toman las decisiones.

6. ¢Qué participacién es la que usted tiene en las ceremonias que se realizan? Seleccione
con un (x) las que estén directamente relacionadas con usted.

____Dirigir ceremonias.

__Lavar los santos.

____Atender a los que se estan iniciando en algun culto.

___Servir la mesa religiosa.

____Cocinar, limpiar, atender a las personas.

____ Otorgar poderes religiosos.

___Atefar, dirigir ceremonias, realizar ebg, realizar consultas a través del écuele.
___Levantar Ifases, servir la mesa religiosa, atender a los babalawos.
___Levantar Ifases, Atefar, consultar, realizar ebd, servir la mesa religiosa.

7. ¢Hatenido la posibilidad o desearia consultar el cuerpo filosofico y litargico de Ifa?
Si No

¢Por qué?

8. ¢Conoce usted las actividades religiosas que realizan las mujeres en su Casa Templo?
De ser afirmativa su respuesta, mencione algunas.




9. ¢Usted tiene conocimiento sobre el tema de la iniciacion de mujeres como lideres
religiosas (lyanifa)?
__Si __No

10. ¢ Esta de acuerdo?

Si No

1. ¢Cudl es su opinion al respecto? Exprese sus ideas




Anexo 4. Historias de Vida

Entrevista a una lyanifa consagrada en Santiago de Cuba en abril de 2015. Proviene de
una familia de corta tradicién religiosa. Fue iniciada en Osha hace 8 afos. En se
desempefiaba como lyalosha en su casa templo y cuando encuentra estas practicas en

otra casa, se va de la primera que la inicié, dando un cambio radical a su vida.

Investigadora: Ante todo me gustaria conocer es como llega hasta usted el
conocimiento de que en Cuba se habian comenzado a iniciar lyanifa; pero primero
digame si antes de iniciarse en esta jerarquia usted tenia algin conocimiento de esta

religion.

R.T: Si, como no, yo estaba consagrada en la Regla de Osha, o sea que en aquel

momento en que me inicié como lyanifa ya tenia 8 afios de experiencia en Osha.

I: Entonces, ¢como llega a usted el conocimiento de que existe una nueva jerarquia en

If4, y que esta destinada a la mujer?

R.T: Entonces, ya tenia conocimiento de eso pero todo de una forma negativa,
realmente... fue en medio de aquella guerra que inculcaron los comparferos de la
Asociacion Yoruba. Entonces llega el momento en que conozco a Victor como tal,
porque estabamos hablando de un hombre que no conociamos. Sabiamos “jconsagré
mujeres!”, i me entiende?, pero hablabamos de un hombre que no conociamos.No me
fue dificil la comunicacién con él porque, te digo, ya estaba consagrada y ya en abril de

2013 me estaba consagrando como lyanifa.

I: ¢Y como fue la reaccién, sobre todo en un territorio como el santiaguero donde,
como en el resto de la region oriental no siempre ha habido una presencia fuerte de

este culto?

R.T: Al principio me cuestionaron fuertemente en todos los niveles pero poco a poco

con el conocimiento me creci bajo la tutela de mi padrino.

I: ¢Y con el tiempo ha habido aceptacion...?



R.T: Si, cobmo no, en estos momentos ha crecido esto... y hoy estan incorporadas
bastantes personas. Ya se acab6 aquel miedo, aquella discriminacion, ya nosotros
participamos en todo tipo de iniciaciones y ceremonias, ya todo ha vuelto a la
normalidad. Pero fueron momentos duros, muy solitarios. Alli quedamos nosotras
practicamente solas. Casi se puede decir que todo el mundo evitaba reunirse con
nosotras, y aunque algunos pretendian hacerlo, temian las represalias de la Asociacion.

I: ¢Y cdmo fue cambiando ese panorama?

R.T: Yo pienso que en primer lugar por la seriedad de nuestro trabajo. Porque nosotros
a pesar de todo seguimos trabajando asi, aisladas, calladitas, pero es que este
movimiento es muy serio, y eso la gente lo reconoce. Aqui no se hace nada sin un

estudio, sin una profundizacion de lo que se va a hacer,
I: ¢ Y se han iniciado otras lyanifas?

R.T: Si, como no, se han iniciado unas cuantas lyanifa, incluso por otras casas que no

pertenecen a Ifa Iranlowo.
I: ¢Y cuantas lyanifas han sido iniciadas?

R.T: No sabria decirte en total. Si sé que de Ifa Iranlowo se han iniciado cincuenta y
pico. Pero del resto de las casas no sé. Sé que se han iniciado unas cuantas, pero la

cifra exacta no.

I: ¢ Ustedes han pensado en algin momento establecer su propia casa, 0 sea, una casa

exclusivamente femenina, sin el liderazgo de ninglin Babalawo?

R:T: No, eso no. Nosotros siempre hemos concebido nuestro cargo en apoyo a la
direccién del Babalawo principal, pero no creo que nadie haya pensado en hacer su

propia casa independiente. No.

I: ¢ Y como fue ese proceso, por ejemplo, para un religioso comdn, o incluso para quien
no es religioso pero un dia va a consultarse, y en vez de un Babalawo se encuentra con

una lyanifa? ¢ fue dificil, fue lento?



R.T: Si, fue dificil, pero no creo que haya sido tan lento, porque al cabo de un afio mas
0 menos, ya la gente nos veia con naturalidad, Claro, al principio hubo mucha reserva,

pero ese tiempo por suerte ya paso.

I: ¢ Y como valora la situacion para el resto de la region oriental, teniendo en cuenta que

no es una zona donde tradicionalmente haya tenido fuerza este culto?

R.T: Igual, también en otras provincias ha habido un despegue, y sé de lyanifas
trabajando bien en Bayamo y en Holguin, también hay una iniciada por nosotros en

Moron, y asi...

I: ¢Y los jévenes? ¢ COmo ve a los jovenes tanto en la religion en general, como entre

las lyanifas?

R.T: Muy bien. Yo cada vez veo mas jévenes acercandose a nuestra religion. Y en
cuanto a las lyanifas te diria que realmente la mayoria son muchachas jovenes, y que
ademas asumen su papel con una seriedad impresionante. Tu las ves siempre arriba
del estudio, indagando, profundizando en el conocimiento de Ifa. Yo creo que por ese

camino el futuro de la mujer en Ifa esta garantizado, y que hay lyanifas para rato.

I: ¢Y qué poderes tiene una lyanifa? ¢Ustedes pueden lanzar el écuele, pueden atefar

en Ita, pueden sacrificar...?

R.T: Si, nosotros tenemos todos esos poderes, nosotros hacemos exactamente todo lo
gue hace un Babalawo, salvo ver ni entrar en el cuarto de orisha Odu... Esa es la Unica
limitacion que tenemos, y se debe a que no necesitamos ese poder porque tenemos el

don de la creacion.
I: Entonces, solo me queda agradecerle por su cooperacion.

R.T: No, no hay de qué, gracias a ti.



Historia de vida #2.

Iniciada en julio 2013.

Joven lyanifa, Fue seleccionada como muestra de generaciones noveles en esta

religion y jerarquia.

I: ¢Como llega hasta ti el conocimiento de la lyanifa, cédmo te enteras de que esto se
esta haciendo, y cuando llega hasta ti, de qué criterios va acompafnado?

Y.F.: Bueno, nosotros en teniamos bastante informacion, aunque sobre la forma de
lyanifAd conociamos realmente poco, pero la informacién llegé a mi directamente por mi
padrino. Sabiamos que él era el protagonista de las lyanifas, que las estaba haciendo,
al principio me impresioné mucho porque no sabia que se podia hacer. Sabia que en
Africa... tenia conocimiento de que en Africa habia mujeres iniciadas en Ifa, pero no
sabia que aqui se estaban haciendo. Entonces empezaron a llegar los rumores y
entonces yo decia: pero bueno, si eso... Para mi no se podia hacer, y entonces al
principio tenia muchas dudas, y decia: bueno, pero, y como lo hara, y cuél va a ser la
aceptacion por los hombres, que siempre ha sido el taba principal en Ifa la jerarquia del
hombre que siempre estd por encima de la mujer, y asi se me crearon varias dudas

hasta que pude conocer a mi padrino.

I: ¢, TU consideras que esos tabues tienen una raiz de caracter litdrgico, o sea porque
estén en la palabra sagrada de Ifa, 0 mas de caracter social o identitarias porque estén

incorporados en la mentalidad machista de la sociedad cubana?

Y.F.: Indiscutiblemente es de caracter social. La mujer siempre ha sido discriminada por
el hombre, siempre el hombre ha sido, desde tiempos remotos, la parte mas fuerte, y ya
con el transcurso del tiempo y el desarrollo de la sociedad misma, el hombre se ha
dado cuenta que la mujer puede hacer muchos trabajos a su mismo nivel. La mujer
simplemente era para estar ahi, por ejemplo, en la parte religiosa igual que en la casa:
en la cocina, ayudando siempre a su marido, en las ceremonias. Nunca se penso6 que la
mujer llegara igual al nivel de sentarse ante un tablero y rezar un signo, de estar junto a

los hombres haciendo historias de Ifa, cantar, dirigir, sacrificar... hacer lo mismo. Eso,



indiscutiblemente es problema de machismo, esta en la mente del hombre porque Ifa no

plantea nada de que la mujer tiene que estar... de que hay limites para la mujer.
I: Cuando tu te enteras de este fendmeno ¢ya tenias alguna iniciacion religiosa?
Y.F.: Si ya tenia mi kofa de Orula desde pequefa.

I: O sea que habias crecido en el seno de una familia religiosa...

Y.F.: Si, desde pequeia, toda mi familia. Mis abuelos, mi bisabuela, todos... El que no
era espiritista era santero, el que no Babalawo, mi familia es una familia netamente

religiosa.

A.M.: Tu que perteneces a una generacidn mas joven, jcomo ves las “indicaciones”

gue hace Ifa sobre hasta donde puede llegar la mujer en los secretos de este sistema?

Y.F.: Realmente desde que llegué a este grupo religioso, mediante las ceremonias en
que he participado y el estudio de los cuerpos literarios de Ifa, para mi el poder, a
medida que voy estudiando méas, me he dado cuenta que el poder de la mujer es muy
grande. A veces ni nosotras mismas nos damos cuenta, ni Somos capaces de apreciar
hasta donde en una ceremonia, por simple que sea, puede cambiarle la vida a la
persona que se le esta realizando la ceremonia, hada mas con nuestra presencia. Ya
con esto no hace falta estar iniciada en Ocha ni en Ifa, ya la mujer representa algo
importante. Ah, si ademas de eso la mujer tiene alguna iniciacion, tiene awofakan, es
apetebi, es santera, es lyanifa, entonces pues los poderes se duplican, pero en el
cuerpo literario de Ifa esta que la presencia de la mujer es tan grande, tan grande, que

a veces ni nosotras mismas sabemos hasta donde podemos llegar.

I: ¢ Qué relacion tu crees que guarda esto con tener la capacidad, o el don, o ambos, la

capacidad y el don de la maternidad, de la procreacion?

Y.F.: Esa es la primera causa. Esa es la causa fundamental, es esa, que la mujer tiene
el don de la procreacion. Y en Ifa los que estan iniciados, los que estamos iniciados,
sabemos lo que eso significa, lo que significa la procreacion, que si no esta la mujer y

esta el hombre... es lo que el hombre no acaba de entender, que una iniciacion es un



proceso de nacimiento, natural, igual que cuando la mujer va a parir, y para eso se
necesitan los dos, el hombre solo no puede. Entonces, en las ceremonias de Ifa, en las
ceremonias de Ocha, en todas las ceremonias deben, o deberian, estar presentes los
dos géneros y asi pues todo seria mas fuerte, los procesos de resolucion del

ceremonial serian perfectos.

A.M.: ¢ Qué opinas sobre el criterio de algunos sacerdotes y religiosos en general, tanto
de Ocha como de Ifa con respecto a que si la mujer no puede ver, y ni siquiera
acercarse, a orisha Odu, y por tanto las lyanifas no lo reciben, entonces no tienen poder

alguno porque lo que verdaderamente consagra a un Babalawo es su posesion?

Y.F.: Es que nosotras no tenemos necesidad de recibir a orisha Odu, es decir, el
hombre cuando se va a iniciar en Ifa, va a buscar aquella parte femenina que no tiene.
Y la mujer viceversa, cuando se va a hacer la consagracion de lyanifa va a buscar
aguella parte masculina que no tiene para que, juntos, se pueda procrear y pueda
renacer ese nuevo nacimiento que es hacerse Ifa. Entonces realmente a nosotras no
nos hace falta ver a orisha Odu porgue nosotros buscamos a Orula, aquella parte
masculina para poder llegar a la procreacion perfecta y se produzca en nuevo
nacimiento. Orisha Odu debes de saber que es mujer, y esa parte nosotras no la

necesitamos.

I: He visto mucho que se apela a frecuentemente a atribuir al término “esposas de
Orunmila” el significado literal de esposa del Babalawo. ;Crees que es correcta esta
interpretacion tan cerrada, o esta denominacibn podria tener otra u otras
significaciones? ¢ Crees que puede o debe referirse a un poder femenino determinado

en Ifa?

Y.F.: La lyanif4, como bien dice el propio nombre, literalmente es madre de Ifa, madre
de los secretos. Esposas de Orunmila somos todas las mujeres que tenemos la primera
consagracion de awofakan, no tiene que estar necesariamente casada con un
Babalawo. Todas aquellas mujeres que se inician en awofakan, que reciben su mano
de Orunmila, ya pasan a ser esposas de este orisha. Yo desde que tengo mi mano de

Orunmila ya me senti esposa de Ifa, ya me senti consagrada a él. En agquel momento



mi madre estaba casada con un Babalawo, nosotros no sabiamos nada de lyanifas, y
nosotros éramos quienes limpiAbamos a If4, éramos las que el 4 de octubre
preparabamos el trono de Ifa, haciamos los addimuses, las velas... y yo no estaba
casada con un Babalawo, mi mama si, pero yo no. No tiene nada que ver una cosa con

la otra.

A.M.: TG que perteneces a una generacién muy joven, ¢como ves la incorporacion de
las nuevas generaciones a la religion yoruba en sentido general, y a la jerarquia lyanifa
en particular? ¢Crees que existe un interés, que hay un mantenimiento de la tradicion
(independientemente de que sean de la vertiente tradicional cubana o la vertiente

tradicional nigeriana)?

Y.F.: Bueno, las nuevas generaciones, sobre todo en la parte de las lyanifas: las
mujeres jovenes en estos momentos estdn muy... hay mucho movimiento, sobre todo
en la parte de la lyanifd ha sido muy aceptada por las mujeres, sobre todo por las
jovenes. El padrino nos puso un reto, a las jovenes que somos ahora las que
tenemos... somos las encargadas de desarrollar este proceso y de darle auge, y de
hacerle entender a la poblacién que esto no es lo que muchos han dicho en la calle. Ya
las mayores fueron las encargadas de comenzar, ahora nos toca a nosotros continuar.
Ahora las jévenes somos las encargadas, con la bendicion de las mayores que también
nos han acogido muy bien, de demostrar que la lyanifa existe, que estamos, y que no
es un problema que hay que fajarse, ni discutir con los Babalawos sobre todo de la

parte del criollo... A nosotros nos toca ahora el estudio, para mi es lo fundamental.

A.M.: En conversaciones anteriores con tu padrino, él me ha comentado que hay
determinadas funciones, o ceremonias, en las que para él resultan mucho mas

efectivas cuando las ejecutan mujeres. ¢ Puedes ponerme algun ejemplo de esto?

Y.F.: En todas las ceremonias la participacion de nosotras es importante. Esta la
ceremonia, por ejemplo, a la hora de darle el coco a Orunmila, porque se dice que la
palabra, la voz de la mujer, es la que realmente despierta a Ifa, despierta a toda esa
parte natural, a todos los espiritus que nosotros levantamos a la hora de hacer una

ceremonia. Eso depende mucho también del signo, el que tenga tanto el hombre como



la mujer, iniciados en Ocha o Ifa. Eh, a la hora por ejemplo de darle coco a las
divinidades mujeres, a Oshun, a Oya, a Yemaya, ahi deberia de participar una mujer.
Pero aqui realmente el padrino utiliza mas el signo de la persona a la hora de buscar el
poder resolutivo de la persona de acuerdo a la probleméatica que tenga la persona a la
que se le estd haciendo la ceremonia; a la hora de hacer la primera ceremonia que se
le hace a los nifios cuando nacen, a la hembra a los cinco dias y al varén a los nueve,
en esa parte la mujer tiene un trabajo importante que realizar. Asi, en general creo que
son algunas de las funciones mas importantes que realizamos como especificamente

como mujeres e lyanifas.
I: Bueno, pues muchas gracias, te gradezco mucho.

Y.F.: No, por nada.



Anexo 5. Entrevista a informantes claves

1. ¢Cual es la vertiente religiosa que usted asume en su casa templo?

2. ¢Cuales a su entender son las caracteristicas que debe tener un lider religioso?

3. ¢Es usted lider en su casa templo? ¢ Cuales fueron las condiciones socio-religiosas
que propiciaron el hecho?

4. ¢A usted tenido la posibilidad de rescatar, enriquecer, perfeccionar el cuerpo
filoséfico y litrgico de Ifa? ¢ Considera importante hacerlo?

5. ¢Cual es su posicidn con relacion a la iniciacidon de mujeres como lideres religiosas
en el culto a Ifa?

6. ¢COmo se expresa a su entender la autonomia de su casa religiosa?



Anexo 6.

Relacidn de iniciados y liderazgo por casa
templo

Obba Eggun Abbure Okan Los Maceda Ifa Atele Nilogbo

1
1115.

Hombres Mujeres Babalawos fyanifas
Iniciados Iniciadas

Fuente: Elaborado por la autora en base a los datos ofrecidos por los lideres religiosos de las

Casas Templo.

Anexo7.

Mujeres iniciadas en el pais y en la ciudad

H Mujeres lyanifas en q
Cuba

H Mujeres lyanifas en
Santiago de Cuba

Fuente: Elaborado por la autora en base a los datos ofrecidos por los lideres religiosos.



Anexo8.

Principales cambios ocurridos

92,50%
82,50%

67,50%

Aumento del Enriquecimiento Iniciacién de Cantidad y calidad
intercambio del lenguaje mujeres como de la informacion
interreligioso lideres religiosas

Fuente: Elaborado por la autora a partir de los resultados obtenidos del cuestionario y la
entrevista a expertos.

Anexo 9.

Forma en que se toman las decisiones en

las casas templos
98,75%

95%

Jerarquia
religiosa Democracia
Por orden de

la Asociacion No saben

Yoruba como se
Nacional toman las
decisiones

Fuente: Elaborado por la autora a partir de datos obtenidos de la técnica del cuestionario y la
entrevista a expertos.



Anexo 10.

Fuente: Elaborado por la autora en base a los datos ofrecidos por la técnica de informantes
claves, la historia de vida y el cuestionario.



Anexoll.

Formas de participacion en la actividad religiosa.

100

B Hombres

B Mujeres

Fuente: Elaborado por la autora para la investigacion a partir de datos obtenidos de la técnica

del cuestionario, la entrevista a informantes claves y la observacién cientifica.
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Anexo 13. Fotos de la Casa templo




